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उलस्ल--घुनि प्रणीतम्‌ 
मारतदेश-माषानुदाद-साहितम्‌ 
MAI तयन पशु बिशिष्ठब्याख्यानै; पारित 
पनुस्पति, योग) वेशेशिक, सांख्य, वेदान्त, गीता 
व्यास्याकारेण सामवेदभाष्यकारेण. 
` बेदप्रकाश सम्पादकेन 


श्री प० तलसीराम स्वामिना 


सम्पादतम्‌ 


ała 
qo BABS स्वापना स्वाय स्वामयन्त्राळ्य 
मुहिसम्‌ 


पुस्तक AZARI पता ७, 
स्वामी प्रेस मेरठ. 


wea एक प्रति ॥) 


mad घार १२३० 
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, है| ज्ञन्म = देह घारनाई । इनके उत्तरोत्तर नाश ha पर जैसे फि तस्वज्ञानसे भिथ्या- 
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cùm J] [य Seep ees 
न्यायद्शन-साषानुवाद 
“8 नत सद्धान्ताज्वयव- 
तङूनिणयवाद जर लि वितण्डाहेत्वामासच्छरुजाते 
स्थानानां सञ्दक्ञानालिःअयसाधेगमः ॥ १ ॥ 
ST, , घरेऊन, eure, भवयक्ष, तक, AAT, बाइ, NET 
पास, Be, wile और नित्रहस्थात; इन Brae १६ dia aeaa 
छन त fi 
इन ९५ एव्ार्थों फे निर्देश आए हो शाखकार मे आगे लिखे हैं। देखो १६ qa 


3, 8, २३. २७ RR, RRA १,४२, ४३, ९४, ४५, ५१, ५६ NC ६० हन सें 
क्रम से १६ पदां के fer हे et 


कया azaga के अनन्तर अर्थात्‌ ज्ये ही तत्वज्ञान हुआ और मोक्ष है ? ती, | 
ता फिर aera से कम से कया २ Brava? 


=दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानासुत्तरो- 


aya तद्‌नन्तरापायादपवरगे weit 
aq, aga और दोष के ad क्रम से आगे सूत्र २१, १७ और १८ में आये 


Gia का नाश होता है, उस से दोषों का अभाव, देषा5भाव से प्रवृत्ति की निवृत्ति 
उससे SER का दूर दना. उसके म VA से सब दुखे! का नाश, बस दुःखों का अत्यन्त | 
नाश ही मोक्ष है ॥ 

जब azaaia से मिथ्याज्ञान दूर हुआ तब दोष नए होते हैं । दोपों के लाश. 
प्रवृत्ति नदी हेती और प्रबृत्ति के रुक जाने से अन्म नहों होता | बस सब 
अत्यन्त अभाव को ही अपचर्ग, निःश्रेयस और मोक्ष कहते हैं ॥ २॥ 


३नपरत्यक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणानि ॥ ३॥ | 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द ये ( चार ) प्रमाण हैं ॥ ३॥ 
इनके लक्षण ग्रन्थकार ने आगे,दी किये दें कि- 
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per ot Toa A 1 


इान्द्र्याथसान्नकष।त्पन्न ज्ञानमव्यपद श्यप- 
व्याभवार व्यवसायात्मक प्रत्यक्षम Ut ४ ॥ 


इन्द्रिय और अर्थ के सयोग से जा ज्ञान Frat है उसे प्रत्यक्ष कददते हैं, जिनका 
नाम न रत्न सक, जा अटल यथार्थ और 'निश्चयरूप हो || 
A q VD (NES ध ७, ey 
५=अथ तत्पवक त्रिविधमनुपानं j 
` दर i 
पवेवच्छेषवत सामान्यतो दृष्टश्च ।॥ ५॥ 

( साध्य साधन के संबन्ध देखने से जो TA होता है उसे अनुमान कह 
अनुमान से जञा सिद्ध होता है उसे साध्य ओर जिस के gic साध्य जाना ज्ञाय 
साधन कहते है । इन्हीं को लिङ्गी और लिङ्ग भी कहते हैं जैसे घूम का जहां 
यहां २ अग्नि को भी देखने से ज्ञात हुआ कि घूम बिना afa के नहीं रहता | इसी छः 
. को व्याप्ति ज्ञान कहते हैं व्यापक-अधिकरण में व्याप्य का नियम से रहना व्या) 

afas देश में जे। रहे वह व्यापक जैले जहां धूम रहता है वहाँ अग्नि अवश्य रहता = 
और जहां घूम नहीं रहता वहां भी अक्षि रहता है | जैसे तपाये हुए Sta के गे F 
अञ्चि रहता है पर धूम नहीं; इस लिये अग्नि व्प्रापक्र और धूम१व्याप्य है क्यों कि alg 
के अभाव में धूम नहीं रहता | अप्प देशमें रहने से व्याप्य कद्दाताहै | फिर कहां केळ 
म के देखने से अग्नि का ज्ञान होता हे, इसी के अनुमान कहते हें । यहां afar ( 
alt धूप का साधन समफना चाहिये) अब प्रत्यक्ष Geta अनुमान तीन प्रकार का w 


जहां कारण से काय का अनुमान होता है, उसे ८ पूर्ववत्‌ ” कहते हैं। जेले 
gai के उठने सं RI वाली aw का अनुमान | क्यों कि बादुलें का RAT घपा का 
[रण और वर्षा कार्यहै | इससे उळटे अर्थात्‌ कायसे कारणके अनुमान को «रोषचत्‌?? 


बार देखने से सिद्ध हो गया । फिर देवदता को एक स्थान ZIERT 
देख कर उस की गति का अनुमान करना इस को ८ सामान्यते दवष्ट ? 


साध्यसाधनमुपमानम्‌ ॥ ६॥ ` 


साध्यके साघनेको उपमान कहतेहें | (असे किसी 


। फिर कभी बन में नील गाय देख पड़ा, 
ता है ” इस षातका स्मरण होते ही उसके 7 
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नीछ गाय नाम और यह शा के संद्ृशदेह उसका अर्थहै । यह ज्ञान उत्पन्न द्वाताहै | 

संज्ञा और उसके अर्थ के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपमान प्रमाण का फल है ).॥ ६॥ 
र ji मक or के an INI क TSS k 

| 2 $ ७=आप्रोपदेशः शब्द: UY | | 

प्राप्त के उपदेश के शब्द कहते दें । | 

( अर्थ के साक्षात्कार करने वाले का नाम आप्त है) US ॥ 


टन्स द्विवियोंट्ष्ठाथत्वात्‌ ॥ < ॥ 


“a r वह शब्द प्रमाण दे। प्रकारका है-एक gerd, दूसरा agar । ( जिख शब्दका 
॥ अर्थ इस Sin में देख पड़े as goi और जिस का अर्थ प्रत्यक्षसे प्रतीत न दो, şa- 
gac इत्यादि में, चह gered ) $ ८ ॥ one 
garai का विभाग पूरा हुआ, अब प्रमेयो का विभाग लिखते हें fa:— i 
२- [त्य श्रीरे RTT ATA TTT 
LET RRS खा5पव्गस्तु प्रमेयम ॥ ९ ॥ | 
ent, शारीर, इन्द्रिय अर्थ, बुद्धि, सन, परवृत्ति, दोष) प्रेयभाव, फळ, दुःख और 
agar ये १२ ae हैँ ॥.६ ॥ आत्मा आदि के लक्षण क्रम से कहते हैं-आत्मा प्रत्यक्ष 
* Me देख नहीं पड़ता at क्या Haw प्रामाणिक लोगों के कहने मात्र से जाना जाताहै? 
F नही MAMAS भी आत्साका शान Brae । इसीका उपान ae सूत्रसे करतेहें कि- 
१०=३्‌ ठुशवज्ञानान्यात्मनाऊङ्गम्‌ il १० ॥ 
इच्छा पच, saw gage और ज्ञान, आत्मा के fey ( साधक ) हें । 
(जिस asg? सम्बन्धले आत्मा TG पाता है उस वस्तु कष देख कर लेने की इच्छा 
करता है । यह इच्छा अनेक पदार्थों के देखने वाले किसी एक दरष्टा को दर्शन से Bat 
है, इसलिये आत्मा की साधक है । अनेक अर्थों का अनुभव करने वाला कोई एक ÈI ४ 
faa अर्थ के संयोग से दुःख पाता है उससे द्वेष करता है जावस्त सुख का साधन 2 
है उसे देखनेका प्रयल्ल करता है यह अनेक अर्थों के एक द्रष्टाके विना agi हेोसकता। S 
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१४-गन्धरसरुपस्पशशब्दाः प्थिव्यादिगुणास्तदर्थाः ॥१४॥ 
गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द; ये पांच पृथिवी आदि पञ्चभूतें के शुण और इ 
नासिकां आदि इन्द्रियां के विषय È 11 १४ il 
A A (के an 6 
१५नबुद्ध रुपलान्धज्ञानामत्यनथन्तरम्‌ ॥ १५ ॥ 
बुद्धि, उपलब्धि ज्ञान ये समानार्थक (qata ) शब्द हैं ।। १५ N 
१६=्युगपज्ज्ञानानुत्पात्तमनसालङ्गस्‌ ॥ १६ | 
( घाण आदि इन्द्रियों का गन्धादि अपने २ दिपये के साथ सम्बन्ध रहते भी 
पक ही समय अनेक शान उत्पन्न नहीं हे।ते, इससे अनुमान होता है कि उस २ इन्द्रिय 
का कोई दूसरा सहकारी कारण है, जिस के संयेग से ज्ञान हता है और जिस के 
संयोग न रहने से ज्ञान नहीं होता | इसीका नाम मन है मन के संयोग की अपेक्षा न 
करके फेघल इन्द्रियों और विपदे! के संयोग ही को ज्ञान का कारण माने ता एक साड 
अनेक शान हाने चाहिये ओर यह अनुभव के विरुद्ध है इस लिये) पक साथ अनेक 
ज्ञान उत्पन्नं न होना मन की पहचान है ।। १६ ॥ 
१७-प्रवृत्तिवाँ खुद्विशरीरारम्भ इति ॥ १७॥ - 4 
` घाणी, बुद्धि और शरीर से काम करने को प्रबृत्ति कद्दते हैं ॥ १७॥ 
१८-प्रवतनालच्तणा दोषाः ॥ १८॥ | Aan 
त्रवृत्ति के कारण दोष हैं । ( राग देष और मेह को दोष कहते हैं । aA तीने! 
जीघ को प्रबृत्ति कराते हैं ) ॥ १८ ॥ 
१९-पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ॥ १९ ॥ 
मर कर फिर जन्म लेने Sr, TMT” कहते हैं ।। १६ ॥ 
9 : = aA a रै af 
०-प्रवृत्तिदोषजनितो५4: फलम्‌ ॥ २० ॥ 
प्रवृत्ति ( देखा AT १७ | १८ ) ओर दोषो से उत्पन्न अर्थ का ८ फल ” कहते हैं ।२०। 
१ बाघनालक्षण इःख मिति ॥ २१ ॥ 
` खाधना ( पीड़ा ) से पहचाना ( जो प्रतिकूल जान पड़े ) दुःख है ॥ २१ ॥ 
२-तदत्यन्तविमोक्षी3पवर्ग: ॥ २२ ॥ hs 
उस ga से झत्यन्त ( बिलकुल ) विमुक्ति का नाम अपवर्ग मोक्ष है ॥ २२॥ . 
“ अब संशय का लक्षण करते है 


इ२-पसमातानकथमापपत्तावप्र| तपत्तरपरुब्ध्यनु Zy- 


व्यवस्थातरच ATAT वपशः सशयः ॥२३॥ 
१-( दूर से सूखा दृक्ष देख कर उल में स्थाणु और पुरुष क्रे Bark और मोटा- 


i 


} In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


——  _ से Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


Fa पि 


 प्रथम्ाऽच्याय १ ATO ५ 


पन समानघम देखता हुवा पहिले जा विशेषधमै देखे थे अर्थात्‌ पुरुष में हाथ gia 
ओर ठूंडे दक्ष में iasi आदि उनके जानने की इच्छा करना कि यह क्या वस्तु हँ) 
SUT है चा पुरुष ? इनमें से एक का भी निश्चय नहीं कर सकता इस अनिश्चय रूप 
न को सः èn 

ए+व्िप्रतिपशि wane पदर्पर विरोधी पदार्थों के सहभाव देखने से भी संशय 
हाता है | जैले ee कइता है कि आत्मा है दूसरा कहता है कि नहों । सत्ता और 
aaa एकत्र रह नहीं खकतों और दो में से एक का निश्चय कराने याळा. कोई èg 
मिलता नहीं, sat तत्व का निश्चय न हना संशय है ॥ 


ms 


शे-उपलड्चि की अव्यचस्था से भी संशय होताहै | जैसे सत्यजल तालाब आदि 
Tiğ l ऐसे ही 


bs a 
म अर HAURE 


grates की aera मी संदेह होताहै | पहले लक्षण मैं gaa अनेक 
छै हें, और उपळण्चि अजुपलकब्धि ये जानने वाले में हैं इतनी १। २९ से 


कर्य प्रवत्तत तत्‌ प्रयाजनम्‌ ॥ २४ ॥ 
ख़ अथै झा पानेयेोज्य वा द्यागने येण्य निश्चय करके प्राप्ति वा व्यागका उपाय 
अथै ) का ८८ प्रयोजन ? कहते हैं ॥ २५॥ 
PUR दारमन्नथबु।द्धसाम्प Ags leds ॥२५॥ 
Sita ( खाधारण Star जा शास्त्र नहीं पढ़े और परीक्षक ( जो. प्रमाणें से 
अर्थ की परीक्षा करसकें ) इन देने के ज्ञान की समता ( जिस वस्तुका लोक्किक जैसा 
सम्रभते हौं, परीक्षक भी उस को वैसे ही जानते हे! इस ) का नाम द्वष्टान्त है ॥ २० ॥ 
i A en 0 A ê 
52६-तन्त्राधकरणाम्युपगमसास्थातः ARTT ॥ २६ ॥ . 
तन्त्र (qe, Sadat संस्थिति (निणय क्ियेअर्थ) को सिद्धान्त कहतेहें ।२६॥ 
२७-सवेतन्त्रप्रातितन्त्राधिकरणास्युपगमसंस्थित्यथोन्तरभाव[त्‌। २७ 
ag सिद्धान्त चार प्रकार का है-सर्वातन्त्र १, प्रतितन्त्र =, अधिकरण ३, और 
अभ्यु रगम सिद्धान्त ४ में अथीन्तर RIA से ।। २७ |! 
२८-सैतन्त्रा विरुडस्तनत्रेऽधि कृतो ऽथसर्वतम्ञ्ासिद। न्त! Neil 
सब तन्त्रों ( ग्रन्थों ) से अविरुद्ध किसी एक तन्त्र में स्वीकार किये गये अर्थको 
५ सर्गेतन्त्रसिद्धान्स ” कहते हैं । ( जिस को सब शास्त्रकार मानें ) ॥ २८ ॥ 
२९-समानतन्त्रसिद्वःपरतन्त्रा सिद्धः प्रातितन्त्रासिद्धान्तः ॥२९॥ 
एक तन्त्र में सिद्ध और दसरे में असिद्ध को ८; प्रतितन्त्र सिद्धान्त ? कहते हैं । 
( शपने अपने तन्त्र का सिद्धान्त) । २६ ॥ ; | Uo pn 


3 
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३०-यत्सिद्धावन्यप्रकरणसिंद्धि:सो५धिकरण सिद्धान्त; ॥३०॥ 

जिस के सिद्ध होने से अन्य अर्थ भी ( नियम से ) सिद्ध हो ( अर्थात्‌ उस अर्थ 

की सिद्धि बिना अन्य अर्थ सिद्ध न हा सक ) उसे ८«अधिकर ण सिद्धान्त” कदते हैं । 

( जैसे-देह और इन्द्रियों से भिन्न कोई जानने चाळाहै, देखने छूने से एक अथे के ज्ञान 

RA से । यहां इन्द्रिये का IARTA, उस के विषये का नियत होना, इद्रियां ज्ञाता & 

ज्ञान की साधक हैं, इत्यादि विषयों की सिद्धि आप दो जाती है । क्यों कि उन के माने 
“बिना उक्त अर्थ का सम्भव नहीं , ॥ ३० ॥ 


hos A A 
३१-अपरीक्षिताभ्युपगमात्तद्विशषपरीक्षणमभ्युपगम सिद्धान्तः।२१॥ 
परीक्षा के बिना किसी वस्तु के अङ्गीकार करनेसे उस aega विशेष परीक्षा 
करने फो ८ अभ्युपगम सिद्धान्त ” कहते हैं । ( जैसे मान लिया कि शब्द द्रव्य है 
परन्तु वह नित्य है वा अनित्य | यह विशेष परीक्षा हुई। ag सिद्धान्त अपनी बुद्धि 
“की अधिकता और दूसरे को बुद्धि का अनादर करने के लिये काम में आता है अर्थात्‌ 
तुम्दारै असत्य कहने का मान कर भी तुम्हारा पक्ष नहीं बनता ag) ॥ ३१ ii 


३२-प्रतित्ञ हेतूदाहरणोपनयानेगमनान्यवयवाः ॥ ३२ ॥ 
प्रतिज्ञा हेतु, उदाहरण, उपनय और निगमन, ये पांच ( बाद के) अवयय 
( भाग ) कददाते हैं | जिस में सेः ; 


(AA 


३३-साध्यनिदशः प्रतिज्ञा ॥ ३२ ॥ 
साध्य के कथन के ८ प्रतिज्ञा ” कहते हैं । जैसे- घट अनित्य है ॥ ३३ N 
३४-उदाहरणसाधम्यात्‌ साध्यसाधनं हेतु! ॥ ३४ N 
उदाहरण के साधम्य (तुल्यता) से साध्य फे साधनेको ८हैतु” कद्दतेहें | (जैसे 
उत्पत्ति धर्मवान्‌ है।नेले । जा उत्पत्ति धर्मवान्‌ है अर्थात्‌ जा वस्तु उत्पन्न erate az 
अनित्य देखा गया है ) ॥ ३४ 1 हेतु का लक्षण और भो है किः- 
३५-तथा वेधम्योत्‌ ॥ ३५.॥ ` 
- „ उदाहृरणके Fara से भी साध्यके साधने को हेतु eae | (जैसे घट अनित्य 
है उत्पत्ति धर्मवान्‌ A से | जा उत्पत्तिधर्मचान, नहीं, aa नित्य है । जैसे आत्मा- 
यहां उदाहरण के विरोधी धर्म से घट का अनित्यत्व सिद्ध किया है ) ॥ ३५॥ _ 


_३६-साध्यसाधम्यात्‌ TSA MTA दृष्टान्त उदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 


साध्य के साथ समानता से, साध्य का धमे जिस में हा, ऐसे दृष्टान्त का é 


« डदाहरण ” कहते हैं । ( जैसे जा उत्पन्न होता है वह उत्पक्तिघर्मवान कहाता और 
` उत्पन्न दवोने के पीछे नष्ट भी हो।जाता है । इस लिये अनित्य हुवा । इस प्रकार उत्पतता 
ad बाडा "पट साधन और अनित्यत्व साध्य हुआ | जिन धर्मो का साध्यसाधन 
भाव एक वस्तु में निश्चित पाया जाता है, उसको दृष्टान्त में देख; घटमें भी अमान 


ER 
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करना कि घट उत्पत्ति घालाहै, इसलिये अनित्य?; पट की नाई; यद्दां पर दृष्टान्त है) IARI 


कं _३७-ताद्विपर्यया द्वा विपरीतम्‌ ॥ ३७॥ 
auai साध्य के विपयय से विपरीत ( उलटा ) उदाहरण होता है। ( जैसेः- 
घट अनित्य है उत्पत्ति धर्मचान्‌ हाने से | ज्ञा उत्पत्ति घर्मवान नहीं है वह नित्य देखा 
गया है | जैसे आकाशादि | वहां gaa में उत्पचिधर्म के अभाव से नित्यट्घ देख कर 


घट में विपरीत अनुमान किया जाता है । क्योंकि घट में उत्पत्तिधर्म है, उसका अभाव 
agi, इसलिये अनित्य है ) ॥ ३७॥ 
~ A क = ACEN has 
३८-उदाहरणापक्षस्तथत्युपसहारानतथातवासाध्यस्थापनय* EKA 
उदाहरणाधीन ८ तथा » अथवा ८ न तथा ? इस रूपसे साध्यके उपसंहारको 
उपनय कहते हैं । उदाहरण दे प्रकार के ,हेतते हें, इस लिये उपनय ut दे प्रकार के 
हुवे । जैसे-पट आदि पदार्थ उत्पत्ति चाले हाने से अनित्य देखे गये हैं बैसे घट भी 
उत्पत्तिमान्‌ है । यह घट के उत्पत्तिधर्मवत्व का उपसंहार हुआ | साध्य के विरुद्ध 
उदाहरण में आत्मादि पदार्थ -उत्पत्तिमान्‌ न हेने से नित्य हैं और घट ती उत्पत्तिधर्मे 
>~ | « चाला है ag अनुत्पक्तिधर्म के fata से उत्पत्तिधर्मवत्व का उपसंहार gT | 
अर्थात्‌ जहां साधस्य,का दृष्टान्त होगा चहा ८ तथा » ऐसा उपनयन होगा । और 
जहाँ JAH का द्वष्टान्त देगा वहां ८ न तथा ? का )॥ ३८।। 


९-हेत्वपदशात्‌ प्रातेज्ञायाः- पुनवचन ।नगमनम्‌॥ ३९ Ul 

(इसलिये डत्पत्तिधर्मवान्‌ Hae घट अनित्यहै | इसे निगमन कहते हैं) प्रतिक्षा 
` हेतु, उदाहरण और उपनय; ये जिस में gas समर्थन किये aia, उस को निगमन 
` कहते हैं | सुगमता के लिये पूर्वोक्त सब अवयव फिर से Rama जाते हैं । - घष्ट 
अनित्य है, यह प्रतिज्ञां । उत्पक्तिधर्मवान्‌ ha से, यह हेतु । उत्पत्तिधमेवान्‌ पटादि 
द्रव्य अनित्य देखने में आते हैं, यह उदाहरण ऐसा ही घट भी उत्पत्तिधर्म यान है 
इसके उपनय कहते हैं इस लिये उत्पत्तिधमंवान्‌ हेने से घट अनित्य सिद्ध हुआ 
इसका नाम निगमन है ॥ 


०-अविज्ञाततत्त्वेऽथकारणोपप।त्ततस्तत्त्वज्ञानाथमूहर्तक [gol 
नहीं जाना है aca जिसका, ऐसे अर्थ में हेतु की उपपत्ति से तत्वज्ञान के लिये 
PF किये हुवे बिचार को तक कहते है । ( जिस बस्तु का तत्व ज्ञात नद्दीं, ) _ 
` ४१-विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामथाऽवधारणं नणयः ॥४१॥ 
के इात प्रथमाध्याय प्रथममा।ह्वकम्‌ Ut १ ॥ : 
i साधन और निषेध से विचार करके ada निश्चय को ८ निर्णाय ” कहते हैं ॥ 
| साधन और fata के कथन पक्षप्रतिपक्ष कहाते हैं । उन में एक की fagie 
“Ma से दूसरे की स्थिति अवश्य हो जायगी, जिस की स्थिति होगी उस का निश्चय 
Ria, इसी को निर्णय ” कहते हैं ।। इति प्रथम अध्याय का प्रथम आह्विक ti 
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`. आकम्‌ ; न 
ee my द्वितीयमाहिकनम है 


— Sh % ot 


5 घाद जल्प भौर वितण्डा; ये तीन प्रकार की कथा eral हैं, उन में बाद का 
लक्षण यह है किः- 


> ४२-प्रभोणतक साधनीपालम्मः सिह [FAS ASE: 
` पञ्चावयवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपर्म्रहोवादः ॥ १ ॥ 


(aai परस्परविरोधी दे धर्म = पक्ष प्रतिपक्ष कहातेहै | ज॑से-पक कहता है कि 
suena है दूसरा कहता है कि नहीं) | पक्ष और प्रतिपक्षके अड्जीकारके घाद meee | 
उस के प्रमाणतर्फलाधनोपालम्म सिद्धान्ताविरुद्ध और पञ्चावयवोपपन्न, ये तीन 
विशेषण & । जिसमें अपने पक्ष का प्रमाण स्थापन और प्रतिपक्ष का तक से निषेध ÈT 

सिद्धान्त का बिरोधी न हा और पांच अवरयवोंसे युक्त दो, उले बाद कहते हैं ( प्रतिन्ना 
हेतु इत्यादि ५ अवयव लक्षण सहित ga दी लिखे गये हैं ) ॥ 


४३-यथोक्तोपपन्नशछरुजातोनेग्रहस्थानसाधनीपारम्मोजर्पर। 


७ ० उक्त लक्षणयुक्त. छल जाति और निग्रहर्थान से साधन और निषेध जिस में 
किये जाय, उसके ८ जल्प ” कहते हैं अर्थात्‌ वाद और जल्प में इतना हो भेद है कि 
mat oe आदिसे साधन वा निषेध नहीं {कये जाते परन्तु aa ये काम आते हें । 
छळ जाति और faena के ळक्षण कम से आगे लिखे maT ॥ 


४-म प्रतिपक्षस्यापनाहीनो वितण्डा ॥ ३॥ | 

जिल में प्रतिपक्ष का स्थापन न हो, ऐसे जदप को वितण्डा कहते हैं ॥ 

५-सव्यामचारावेरुदप्रकरणसमसाध्यसपऽत।तकाली 
हत्वाभासाः ॥ ४ ।\ 


Raa दी पड़ परन्तु वस्तुतः हेतु के लक्षणो! से रहित Vi उनको हेत्वाभास 


ज 
| 


> 


> 


कहते हैं | तव्यमिचार, विरुद्ध, प्रकरणसम, और अतीतकाल, ये पांच हेत्चामहस हैं। _ 


आगे इन पांचे! के लक्षण क्रम से लिखते हैं किः- : 


म | अनक्कान्तकः सव्याभिचारः ॥ $ 


= : ARET को ष्यभिचार कहते हैं अनेक्ान्तिक व्यभिचार सहित Ar GET 
भिचार 2g कहते दै । जेखे-किसी ने कद्दा करि शब्द नित्य दै, रुपशंवान न हेने से 
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जत सदा ee eee A: शा 
enlasi घर अनित्य दैखा जाता है, चेला शब्द हपशाबाछा aal, सा 
नित्य है | यहां दृष्टान्त में eaaa और अनित्यच्वरुप wa eS Se 
ite cong स्पर्शवान्‌ हैं पर अनित्य नहीं घ्यु नि bo T 
र्शबान्‌ नहीं Sa आत्मा; ते aa भो adi क 
ज्ञा स्पर्शवान नहीं, ag नित्य है । जैसे न 
4 4] निट स प्रकार देनी दुइ 
í बुद्धि edad नहीं, पर नित्य नह है किन्तु अनित्य Rig 


f ने 
wk: में व्यभिचार थाने से eadar न द्वाना हैतु सब्यमिचार हुआ । एक = $ w 
i aia को ऐकान्तिक wee दै इससे विपरीत को अनैकान्तिक जालना चा 


a A J An A 
३५-सिद्वान्तमभ्युपेत्य तदिरोथी wees ॥ छ | 
जिल्ल सिद्धान्त को मान कर भद्धत्त हा, उसी सिद्धान्त के att हेतु को 
“Rag कहते हैं. ॥ e 
। A स Raat दित WO 
- छेटन्यसाखकरणाचन्ता स निणय [थ सपद FURI L ॥ 
छी विचार फे आश्रय अनिश्चित पक्ष और प्रतिपक्ष के प्रकरण TAA हँ, उसको चन्ता 
सन्देह से लेकर facia तक जिस कारण की गई, वी निर्णय के लिये E aa 
A # mA ते देने पक्षों की समता से प्रकरण से आगे नहीं घढ़ता, इस लिये ae 
. लम” हुआ । जैले किखीने क्रहाकि शब्द अनित्य है, नित्य धर्म के ज्ञान ने दने रु Š | 
हेतु प्रकरणसम है, इलसै दे! पक्षों में से किसी एक पक्ष का निर्णय net हे ल 
क्यों कि जा शब्द में नित्यत्व घरै का भ्रण है।ता तौ प्रकरण हीं नहीं we ee 
छानित्यत्व at का ज्ञान, शब्द में Brat तौ भी प्रकरण सिद्ध न हाता stata जा : 
ant में से एक का भी ज्ञान होता तौ शब्द अनित्य है कि नित्य? यह विचार & 
gat प्रवृत्त द्वाता ॥ : : 
५२-साध्याऽविशिष्टः साध्यत्वात्‌ साध्यसमः ॥ < ॥ 
aos हेतु भी खय साध्य होने से, साध्य के अविशेष ( समान ) हेने ae 
Ta awaa हेत्वाभाव कहाता है । जैसे छायाद्वव्य है, a ss tee 
र ह्‌ साधने छे योग्य RIA से यह देतु साध्य से ६ घर हे 
ma क्योंकि, छाया में जैसे gaea साथ्य है, वेसे ही गति भी साथ्य है ॥ 
५०-कारात्ययापदिष्टः कालातीतः ॥ ९ ॥ 
जिस अर्थ का वर्णान समय YH कर feat गया हे! उसे कालातीत कहते है | 
५१-वचनविघातोऽथेविकल्पोपपतत्या STH ॥ १० Ut 
म अर्ध बदलने से वचन का विघात करना छल काता है ।। aS wait 
~ ०. 3 b A z S ळ्‌ 
gga RA वाक्छरू सामान्यच्छर्सुपचारच्छ चेति 


x oO a aq प्र R af if q A A + 
q ए ( S ` ) १ 


RS 
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MISS का लत्तरा-- 


५३-अविशेषाभिहितेऽर्थ वक्तुराभिप्रायादर्थान्तरकस्पना =" R ak 
साधारण रूपसे कहे अर्थ में वक्ताके अभिप्राय से विरुछ अन्य अर्थ की gear | | 
को वाक्छल कहते ea किसीने कहा कि “ यह बालक नवकम्बलवान्‌ है» यहां 
कहने वाले का आशय हे कि «इस चाळक का HAS नया है? | छळवादी चक्ता È 
अभिप्रायं के विरुद्ध कहता है कि ८इस लड़के के पास तो Fas एक कम्बल है, ne 
६ कहाँ से आये? यहाँ ATS” समस्त पद्‌ है | इसके fang दो प्रकार से Na 
हैं । एक तौ «नवीन है कम्बल जिसका” और दूसरा «नव ६ हैं कम्बल जिस वे” 
नच शाब्द के नवीन और नव ६ संख्या ये दे अर्थ हैं । इस लिये नवकम्ब्छ शब्द के 
समास में देने ही अर्थ हो सकते हैं । तब जेसा अर्थ चाहो वेसा ही निकल खकता है, 
बिशेष अर्थ का ज्ञान समस्त में नहों अनेकार्थ शाब्द का साधारण से प्रयोग किया ' 
जाता है फिर जिस अर्थे क सम्भव हो उसीको Sar चाहिये, न कि असम्भव अर्थ को 
लेकर AIG देना । यह बाणी का छळ हेने से TiS है N 
५४-सम्भवतोऽथस्यातिसामान्ययोगादसंयूताथे 
'कृर्पना सामान्यच्छळस्‌ ॥ १३ ॥ 
सम्भव ada अतिसामान्य के योगसे असस्भव अर्थ की कल्पनाको सामान्यच्छळ १ 
कहते हैं । जेसे किसी ने कहा रि «यह . प्रहचारी विद्याविनयसम्पन्न है? | इस घचन | 
का खंडन अर्थं चिकटप के ग्रहण तथा असम्भव अर्थ की कलपना से करना कि जैसे टु 
ब्रह्मचारी में विद्याविनयसम्पत्ति सम्भव है वेसे बात्य में भी हो तौ व्रात्य भी ब्रह्मचारी । 
है, वह भी विद्याविनय साँपन्न है । जा वक्ता को इ अर्थ प्राप्त हा उसका उदल घन करे, i 
उस को अतिसामान्य कहते हैं । जैसे ब्रह्मचारित्व कहीं विद्याविनयसम्पत्ति को प्राप्त 
होता है और कहीं नहीं भी हेता ॥ | 
इस का खण्डन यह है कि aaja प्रशंसार्थक है । इस लिये इसमें असम्भव | 
अर्थ की कल्पना नहौं हो सक्ती । ब्रह्मचारी सम्पतिका विषय है, उस का हेतु नहीं, 


क्योंकि यहां हेतु की विवक्षा नहीं अर्थात्‌ ब्रह्मचारी हे!ने से विद्याचिनयसम्पन्न है, 
यहद वक्ता का इष्ट नहीं ॥ 


A ENB Oe oN 

५५-धमविकल्पनिदशेऽरथसद्भाबप्रातिषेध उपचारच्छछस ॥१४॥ 
यथार्थ प्रयाग करना अभिधान का धर्म है | अन्यत्र इए का प्रयोग अन्य रूथानमें 
करना धर्म का विकल्प कहाता है। उस के sano से अर्थ के सद्भाव का निषेध 
उपचारच्छल कहाता है । जैसे किसी ने wena चिल्ला रहे हैं | इस का दूसरा 
खंडन करता है कि मक्चानों पर बैठे इचे पुरुप चिल्ला रहे हैं मञ्चान नहीं चिल्लाते । 
, “एहचार आदि कारणों से तदुरूप नहीं उस में तद्रूप के कथन का नाम उपचार है | 
'तद्विषंयेकछरल को उपचारछल कहते हैं | इसका समाधान यह है कि प्रसिद्ध और अप्र- 
fas प्रपोग में aman sat आशय हे! चेसी अनुमति वा निषेध होंगे, अपनी इच्छा 


Ne 


/ 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


| ae by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


प्रथमाऽध्याय २ Blo; ११ 


के अनुसार नहीं, क्योंकि प्रधान और अप्रधान अर्थ के अभिप्राय से Bat ही धकार. के 
शब्दों का प्रयोग लेक में प्रसिद्ध है इस लिये जब वक्ता प्रधान के अभिप्राय से प्रयोग 
करे तब उसो के स्वीकार और fata MA चाहिये | जहां वक्ता अग्रघान के आशय से 
प्रयोग करता है और दूसरा प्रधान के अभिप्रायसे अपनी इच्छा अनुसार खंडन करता 
है, यह उचित नहीं। जैसे उक्त उदाहरण में मञ्चान शब्द के दा अर्थ हैं । एक ता 
किसान छग खेती की रखवाली के लिये लकड़िये के ऊंचे वैठक बना लेते हें उनको 
ama कहते हैं । यही अर्थ प्रधान चा मुख्य कहाता है और AMAT पर बैठे हुवे 
मनुष्य भी उक्त शब्द के अथे हैं, पर यह अर्थे अप्रधान वा गे।ण कहा जाता है । अव 
विचारना चाहिये कि जिसने ८ मञ्चान चिल्लाते हैं ag प्रयोग किया at उस का 
आशय अप्रधान विषयक है तब प्रधान अर्थ को लेकर उस का खंडन करना SS 
छी कहाचेगा ti | 


५६- वाकछलपेवोपचारच्छ्॑ तद विशेषा ५ | 

६- वाक्छल्पवोपचारच्छलछ तदावश्षषाद ॥ १५॥। 
बाक्छलले उपचारच्छल पृथक्‌ नहीं क्योंकि दूसरे अर्थकी कल्पना उपचारच्छळ 

में भी समान है अर्थात्‌ जैसे चाक्छळ में अथान्तर को seta कर्के खण्डन किया 

था वेषे ही उपचारच्छल में भी किया, फिर भेद क्या हुवा ? 


_ ५७= न तदर्थान्तराभावात्‌ ॥ १६ ॥ 

वाक्छल ही उपचारच्छळ नहीं हा सकता wl कि अर्थान्तर की कल्पना से 
दूसरे ad के ARIAK कल्पना अन्य अर्थ की सत्ताका निषेध BaT | उपचारच्छल 
में और चाच्छंळ में ऐसा नहीं हाता अर्थात्‌ उपचारच्छल में अर्थ age कर एक 
अर्थ का सर्नथा खण्डन कर देते हैं जैसे उक्त उदाहरण में मञ्चान शव्द का अर्थ बदर 
कर पहले अर्थक्का खणएडनकर दिया । बाक्छळमें नच शब्द के किसी अथे का खण्डन 
नहीं किया, यही इन में पररूपर भेद है | : : 

५८ अविशेषे वा किञ्चित्साधम्योदेकच्छलप्रसगः ॥ १७॥ 

“ विशेषता न मानेंगे ते कुछ तुल्यता मानकर एकही प्रकार का छल रह जायगा, 
यदि यह हेतु किञ्चित्‌ समानता से छल के त्रिविध. होने का खण्डन करेगा तै 
द्विविध हेने का खण्डन भी अवश्य ही करेगा क्यों कि कुछ तुल्यता दे की भी 
बिद्यमान ही है और जे। कहो कि किञ्चित्‌. समानता से द्विविधपन की PaRI 
नहीं हेती तै त्रिविधत्व की भी निवृत्ति क्यों कर दे।वेगी ।। 


५९= साधम्यवेधम्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः ॥ १८ ॥ 
साधर्स्ण और Jaret से प्रत्यवस्थान ( खण्डन ) के जाति कहते हैँ ॥ 
६०=विप्रतिपत्तिरप्रतिपेत्तिश्च निग्रहस्थानस्‌ ॥ १९ ॥ 
बिपरीत अथवा निन्दित प्रतिपत्ति को विप्रतिपत्ति कहतेहै और दूसरे से सिद्ध 
क्रिये पक्ष का खण्डन च करना अथवा अपने पक्ष पर दिये दोपकोा समाधान न करना 
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अप्रतिपत्ति दै । प्रतिपत्ति शब्द का अर्थ प्रवृति है। यह देनो निप्रहृस्थान अर्थात्‌ 
पराजयके स्थान हैं । विप्रतिपक्टि चा अप्रतिपत्ति करने से पराजय होता है ॥ 


६१=तद्विकस्पाजातिनिग्रहस्थानवत्वस्‌ ॥ २० ॥ 
साधर्म्य वैचम्यसै प्रत्यवस्थानके विकल्प से जातिका बहुत्व और विप्रतिपत्ति 
तथा अरप्रांतपत्ति के विकल्प से निम्रहस्थान का बहुत्व होता है । अनेक प्रकार फो 
कल्पना को farat कहते हैं | जेसे अनुभाषण अर्थात्‌ Aa हा जाना, amasa 
समरकना, अप्रतिभा= उत्तार का न रूफुरना, मतानुश्ञा=दुसरे फे मत का अङ्गीकार 
कर अपने ऊपर दिये दाप की उपेक्षा करनी ag सब अप्रतिपत्ति है और gia को 
विप्रतिपत्ति जानना चाहिये ।। 
यह प्रमाणादि सोलह १६ पदार्थों का लक्षणसहित विभाग पूरा हुआ | आगे दूसरे 
अध्याय में इन की परीक्षा की जायगी |! 


इति प्रथमाध्याये द्वितीयमाह्वेकस ॥ २ ॥ 
हति न्यायदर्शनभापानुतादे प्रथमोध्यायः ॥ १ ॥ 
DE MR OG 


अथ द्वितीयाध्याये ARRERA 


सन्देइ उठा कर पक्ष और प्रतिपक्षसे अर्थ के निश्चय करने को परोक्षा wea हैं 
इस लिये सब का उपयोगी Ha से पहिले सन्देह की परीक्षा की जाती है ॥ 


६२-समानानेकधमाध्यवसायादन्यतरधमीध्यवसायाद्वा 
न संशयः ॥ १ ॥ 


समान और अनेक धर्मोके अथवा दे में से एक घर्मके ज्ञान से सन्देह नदी दै 
सकता । इस सूत्र का आशय भाष्यकार ने दो तीन प्रक्रार से लगाया है । au at 
qg कि धर्म के ज्ञान से धर्मी में सन्देह नहीं बनता क्यों कि घर्म और धर्मी faa 
पदार्थ हैं | रूप के ज्ञान से स्पर्श में कभी सन्दे नहीं दो सकता । दुखरा अर्थ कि 
अघधारण से अनवधारण रूप सन्देह कैसे उत्पन्न दा सकेगा wi कि कारण और 
कारो समान रूप ela हैं इस लिये निश्चय रूप कारण से अनिञ्चय रुप सन्द्रेह नहीं है 
सकता । ऐसे ही दे में से एक घर्म के निश्चय से भी सन्देह नहीं बनता । उस से 
ते एक का निश्चय ही हा जायगा ॥ 


.६३-वप्रातपत्त्यव्यवस्थाष्यवसायाच्च॥ २॥ 
Hae विप्रतिपशि और Fae अव्यवस्था से भी सन्देह नहीं हा सकता किन्तु 
तिप्रतिपरि का जिस को ज्ञान हुवा उस फो सन्देह होगा। ऐसे हो अघ्यचस्था में 
भी जान लेना चाहिये a ) 


१४ व्रिप्रातिपत्तो च AATA: ॥ ३ ॥ 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


J 
tg 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangofri 


द्वितीयाऽध्याय १ आ0 A 


जिल विप्रतिपद्तिक्को आए stent Ra मानते हैं वह संप्रतिर्पारा है क्योंकि चद्द 
द के विरुद्धघर्मेविषयक है । वहा विप्रतिपत्तिसे संदेह कहे तो संप्रतिपत्ति से भो 
संदेह होना चाहिये अर्थात्‌ केवल विप्रतिपत्ति सन्देह का कारण नहीं दा सकती ॥ 


६५-अव्यवस्थात्यान व्यवास्यतत्वाच्चाव्यवस्थायाः ।। ४॥ 
अव्यवस्था GFT नहीं हो सकती iih अव्यवस्था आत्मा में व्यवस्थित है । 
व्यवस्थित होने से सन्देह हा नहीं सकता | किसी विशेष विषय में स्थिति को 


रूथा आर उसले चिपरीत के अव्यवस्था कहते हैं ॥ 
a 


६६-तथात्यन्तसेशयस्तवमसातत्यापपत्तेः ॥ ५॥ 
पेसा हेने से अत्यन्त सन्देह हद जायगा क्योंकि उन धर्मों फी उपपत्ति निवण्तर 
वद्यमान है । जिस प्रकार समान घर्मीकी उपपत्ति से आप सन्दे मानते हें उसी से 
अत्यन्त संशय को आपत्ति आज्ञाती हे। समान घर्मो को उपपत्ति का अभाव न 
होने से arte की faala कमी न है।गी ॥ 
अब इत सब पूर्ण पक्षों का समाधान fous हैं:-- म 
~ N 4 AA > ® A 
६७-यथ्‌क्ताष्यवसायादव ताद्वशषापक्षात्सश्षयना 
o संशयो नात्यन्तसंशयो वा ॥ ६ il 
विशेष दर्माकाङ्क्थुक्त उक्त अध्यवसाय से दी सन्दे के स्वीकार से सन्देहका 
अभाव घा अत्यन्त सन्देह नहीं दा सकता | जसे दो पदार्थे Aa aks देखे थे, उनके 
समानधर्म देखता g, विशेषधमे शात नहीं होता, किस sare विशेष धर्मको जानू! 
जिस से दो Aa एक का निश्चय-करू और ag सन्देह ama घर्मो के शान रहते 
केबल धरम और मी के aa से निवृत्त नहीं है सकता | इससे. अनेक धर्मों के 
अध्यवसाय से सन्देह नहीं हाता | इसका समाधान किया और जा कहा था कि 
दूसरे अर्थके निश्चयसे अन्य अर्थ में सन्देह नहीं Grane ag उससै कहना चाहिये 
कि जञा केवल nate के अध्यवसाय को सन्देह का कारण मानता हे जा यह कष्टा 
था कि कार्य कारण की Galas नहीं; यह कहना ठीक नहीं । क्योंकि काय 
आर कारण की समानरूपता यष्दी है कि कारण के हेने से काय का हीना . तथा 
कारण के अभाव से कार्या का न दाना | यह सांशयके कारण और उसके कार्या सांशय 
से विद्यमान ही हैं । भौर जा कहाथा कि विप्रतिपत्ति की अव्यवस्था के अध्यचसाय खें 
सन्देह नहीं दो सकता यह भी ठीक नहीं । sta एक कहता है कि आत्मा है भौर 


_ दूसरा कहता है कि नहीं | इन दो बातें स मध्यस्थ के सन्देह हाता दे कि दे भिन्न 


भिन्न बातें से पररूपरबिरोधी अर्थ जान पड़ते हैं और विशेष धर्म जानना नदी कि 
जिसके द्वारा दे में एक का निश्चय करू | एक वस्तु में परस्पर विरोधी दा बातें 
का नाम विप्रतिपत्ति है । इसी प्रहार उपलब्धि आदि संदे में भी समाधान समझ 
Sar चाहिये और जञा यह देण दिया था कि उस wd की निरन्तर उपपत्ति RA से 
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१४ न्यायदर्शन-भाषानुवाद 


अत्यन्त सन्देह awam अर्थात्‌ सन्देह की faafa कभी न होगी ag कहना 
तप्र ठीक होता जा समानधर्म के अध्यवसाय को सन्दैह का कारण कहते । हम ते 
विशेष धर्मकी सुमति सहित समान धर्म के अध्यवसाय को सन्देह का कारण कहते 
हैं, जब विशेषधर्म का ज्ञान होजायगा तब सन्देह की निवृत्ति अवश्य होगो ॥ 
६८-यत्र संशयस्तत्रैवसुत्तरोत्तरप्रसंगः ॥ ७ ॥ 
जहां जहां शाख अथवा बाद में सन्देह करके परीक्षा की जाय वहाँ यदि कोाई 
सन्देह का निषेध करे ता इसी रीति से समाधान करना चाहिये | इसी लिए संदेह 
की परीक्षा पहले की गई कि सब परीक्षाओं में यह उपयोगी है ॥ 
अब प्रमाणों की परीक्षा करते हैं- 
६९ प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्य॑ त्रकाल्या+सिद्धे! ॥ <॥ 
प्रत्यक्षादि प्रमाण नहीं हो सकते; तीन काळ में असिद्ध होने से अर्थात्‌ पहिले 
पीछे और साथ में इनका होना असिद्ध है। यदद साधारण बचन है । इन के अर्थ की 
विवेचना अगले सूत्रों में की है ॥ 
७०-पवहि प्रमाणसिष्दानान्द्रयाथसान्नकषात्त्यक्षात्पात्तः ॥ S M 
गन्ध आदि विषय ज्ञान प्रत्यक्ष है. यदि वह पहिले ही से है, गन्ध आदि विपये 
को सिद्धिपीछै से होती है तौ इन्द्रिय और अर्थे Aaa प्रत्यक्षक्री उत्पत्ति नहीं हुई ॥ 
\७9१-पञ्चात्सदडा न प्रमाणम्यः MAATE: ॥ १० ॥ 
पीछे से सिद्धि मानोगे ती प्रमाणो से प्रमेय की सिद्धि नहीं हुई क्योंकि प्रमाण 
से सिद्ध अर्थ प्रमेय कहाता है ।। 
(at RNS alone A भ ~ A 
७२-युगपात्सद। पत्यथानतत्वात्‌ क्रमद्भत्तत्वाभावावुदानास्‌।११ 
यदि प्रमाण और प्रमेय की सिद्धि एक साथ होती है तो ज्ञान के प्रत्यक्ष नियत 
होने से बुद्धियों के maafaca का अभाव होंगा । और यह ठीक नहीं, क्योंकि एक 
साथ ज्ञान का न होना मन का लिङ्क है। एक काळ में अनेक ज्ञान नहीं हो सकते । 
इस खियै प्रत्यक्षादि प्रमाणों का प्रमाणपन लिद्ध नहीं होता । इन शाङ्काऔ का समा- 
धान सूत्रकार ने ही आगे किया है कि- 
७३-काल्यास६ःप्रातषधाल्लुपपात्तः ॥ १२ ॥ 
तीन काल में असिद्ध होने से प्रतिषेध की उपपत्ति नहों हो सकती ॥ 
७४-सवैप्रमाणप्रतिषेधाच्च प्रतिषेधानुपपत्तिः ॥१३॥ 
और सत्र प्रमाणों के प्रतिषेध करने से al alata सिद्ध aal हो सकता॥ सब 
carat का निषेध कर चुके ती प्रतिषेध करने में प्रमाण कहां से लाओगे और बिना 
प्रमाण कोई बात सिद्ध नहीं हो सकती, इसलिये सबप्रसाणोंका निषेध नहीं होसक्त। 1 


A an 


७५ तत्पामाण्ये वा न सवप्रमाणावप्रातषचः। १४॥ ` 
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यदि ates प्रमाण को प्रमाण माने ता सब प्रमाणका sata नहीं हा सकता ॥ 
७६- त्रकास्याअ्रतिषेषश्च शब्दादातोद्यसिदिवत्तात्सिद्ेः॥ १५॥ 
dat काल का निषेध नहीं हो सकता, जेसे शब्द के सुनने से बाजे की सिद्धि 
होती है । छिपे हुवे बीन, aiga तुरी आदि Tat का शब्द से अनुमान होता है कि 
चीन आदि ani जाते हैं | प्रमाण और प्रमेय का anata होने का निमित्त नहीं है, 
कहां प्रमाण पहिले कहीं पीछे और कहीं साथ ही रहता है ॥ 


Ko 
33>-प्रमयता च ठुलाप्रापाण्यवत्‌ ।॥ १६ ॥ 
तुळा ( तराजू ) जेसे प्रमाण और प्रमेय उभयधर्मयुक्त HA प्रमाण और प्रमेय 
भी कही जाती है । सुवणांदि ga का भार कांटे से जाना जाता है, इस लिये gare 
और कांटे कां पोका जब दूसरी वस्तु से ज्ञातहों तब वही प्रमेय हो सकता दै । sa 
आत्माके MAS विषय होनेसे AAA में पढ़ागया और जानने में स्वतन्त्र AAA प्रम्राता 
भो कहाता है ॥ 


७<-प्रमाणतः सिद्धेः प्रमाणानां प्रमाणान्तर सि दविप्रसंगः LOI 
यदि प्रमाण से (प्रत्यक्षादि) प्रमाणां की सिद्धि माने तो दूसरे प्रमाणां की सिद्धि 
माननी पड़ेगो; अनवस्था दोष आयेगा । जेसे कोई पूछे कि प्रत्यक्षादि प्रमाणां की 
सिद्धि अन्य प्रमाणां से हुई ता उन प्रमाणों की सिद्धि किससे हुई ? यदि उनकी सिद्धि 
दुसरोंस हुई ता उनको सिद्धि किससे ? इसी प्रकार कहते२ प्रलय तक अन्त न होगा | 
OQ ~~ a ह an 
७९-ताद्वानवत्तवा प्रमाणान्तरासाड वतू प्रपयासाद्' ॥ १८ ॥ 
यदि प्रत्यक्षाद्‌ प्रमाणो के ज्ञान के लिये प्रमाणान्तर न मानागे ते ( आत्मा के 
ज्ञान के लिये भी प्रमाण मानने की आवश्यकता न रहेगी) दूसरे प्रमाण की सिद्धि की - 


भाँति प्रमेय की सिद्धि भी स्यं हो जावेगी ॥ 


A A SS 
८०-न प्रदापप्रकाशवत्‌ तात्सद्ः ॥ १९ ॥ 
ऐसा मत कहो. दीपप्रकाशा के समान उस की सिद्धि होजायगो । जेसे दीप का 
प्रकाशा BT दर्शनयोग्य होकर आप द्वश्य पदार्थो के दर्शन का कारण होनेसे दृश्य भीर 
दर्शन का कारण भी कहा जाता है वेसे ही प्रमेय होकर भी किसी वस्तु के दर्शन 
का हेतु होनेसे बही प्रमाण भी ar सकता है | अर्थात्‌ एक ही वस्तु प्रमाण और प्रमेय 
के नाम से अवस्था भेद के कारण saga हो सकता है | इस से सिद्ध हुआ कि 
प्रत्यक्षादिको की सिद्धि प्रत्यक्षादि प्रमाणो ही,से होती है, न कि दूसरे प्रमाणां से । 


= इस प्रकार साधारणता से प्रमाणोँ की परीक्षा करके अब विशेषरूप से एक एक की 
परीक्षा की जाती है- 


८१-ग्रत्यक्षरक्षणानुपपात्तिरसमग्रवचनात्‌ ॥ २० ॥ 


-पूर्यपक्ष-प्रत्यक्ष का लक्षण सिद्ध नहीं दोता, क्‍योंकि पूर्णारूप से नहों कहागया कयोंकि- 
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टर-नाल्पनसो AARTS प्रत्यक्षोत्पात्तेः ॥ २१ ॥ 


आत्मा और मन के संयोग न होने पर प्रत्यक्ष की उत्पत्ति नद्दों होती ॥ 


८३-दिग्देशकालाकाशेष्वेव प्रसङ्गः ॥ २२ ॥ 


इसी प्रकार दिशा, देश, काळ, और आकाशमें भी प्रसङ्ग हुवा । ( क्योंकि दिशा 


आदि में ही तौ शान दता है, इसलिये ये भी प्रत्यक्ष के कारण कहाने चाहिये क्योंकि 


दिशादि का चचरा नहीं सकते । जहा ज्ञान होता है, वहां ये अवशय cea ही हैं । फिर 


इनको कारण gat नद्दीं माना ? ) 1 


<४-त्ञानाेङत्वादास्नोनाऽनवरोधः ॥ २३ N 
उत्तरपश्ष-शान आत्मा का लिङ्ग होने सं ( उसका ) त्याग मत समको ॥ 


८५-तदयागपद्य (CHCA न मनसः ॥ २४ ॥ 
पक काळ में अनेक ज्ञानें का न होना मन छा लिङ्ग है । ( इस से मन का भी 
स्याग मत समभो ) और एक बात यह भो है कि शयन अथवा दुचित्तेपन की अवस्था 
में faa sitet अर्थ का संयोग रहता है आत्मा और मन का संयोग नहीं | अर्थात्‌ 
क्ष प्राणी समय नियत करके सोता है तब चिन्ताके कारण नियत समय पर जागता 
है भौर जब प्रबल शाब्द और रुपी जगाने के कारण हैँगे तब भी सोते पुरुष के। 
१न्व्रिय और अर्थ फे सांयोग से जागना दोगा | वहां आत्मा और मन के सांयोग की 
| gaai नही, किन्तु इन्द्रिय और अर्थ को सांयोग ही मुख्य कारण है । क्योंकि उस 
समय आत्मा छान को इच्छां से मन को प्रेरणा नहों करता | ऐसे ही जब इसका मन 
‘feat दूसरे पदार्थ में लगा रहता है और सङ्कल्प होने स अन्य विषयों के जानने को 
इच्छा करता है, तब प्रयत्न से प्रेरणा करके मन को इन्द्रिय के साथ मिळाता है और 
उस विषय को जानता È | जब इस की इच्छा अन्य विषय के जानने की. नहीं होती 
भीर पक ही विषय में मन लगा रहता है, तब भी बाह्य विपये! के प्रबळ संयोग से 
ज्ञान उत्पन्न होजाता है । उस समय इन्द्रिय और अर्थ के सांयोग की प्रधानता है | 
क्योंकि तब आत्मा ज्ञान को इच्छ! न होने से मन को प्रेरणा नहीं करता । प्रधान होने 
R कारण इन्द्रिय और मर्थ के सांयोग का प्रदण करना चाहिये | गौण होने से आत्मा 
“We मन फे सांयोग का ग्रहण करना उचित नहीं था ॥ 
` इसी आशय को लेकर किंहीं पुस्तकों में ( तद्यो ०) इस २४ चे सूत्र सं आगे दो 
सूत्र अन्य भी पाये जाते हैं कि- 
प्रत्यक्षानामत्तत्वाच्चान्द्रियाथय।ः सानेकषस्य प्थग्वचनस्‌॥ (२५) 


~ 


सुप्व्यासक्तमनसा AIA! स।नकषनिमित्तत्वात्‌ ॥ (२६) 
-ahadi गौर. अर्थो (विषयों) के citings पृथक्‌ इसलिये कद्दागया है कि 
बह प्रत्यक्ष का निमित्त है (२५) ॥ तथा, सोते और अन्यत्र दुचित्ते पुरुषो भी प्रत्यक्ष 
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adasa १ आ०: । १७ 


का निमित्त इन्द्रियों और अथो का सांयोाग ही है ( २६ ) परन्तु हमने इनके सूत्रों 
में इस कारण नहीं गिना कि वात्स्यायन भाष्यकार ने ये सूत्र नहों माने, प्रत्युत 


“ अपने व्याख्यान Hag बात कहदी है जञा कि इन सूत्रों में है ॥ 


_ -इन्द्रियों' और अर्थो का सांयोग ही प्रत्यक्ष का मुख्य कारण है | इस में अन्य 
भी हेतु है कि-- 
<६-तेश्चापदेशो ज्ञानबिशेषाणास्‌ ॥ २५ ॥ 
इन्द्रियों और अर्थो से ही विशेष ज्ञानों का व्यवहार किया ज्ञाता है| जैसे नाक 
से daa आंख से देखना और जीभ से खाद लेना। TIAA, रूपज्ञान और 
रस ज्ञान इत्यादि | इसलिये इन्द्रियां और अर्थोके संयोग की ही प्रत्यक्षमें मुख्यता है॥ 
<७-व्याहतत्वादहेतुः ॥ २६ ॥ 
पूर्व ०-यह ज्ञा कहा कि «इन्द्रिय और अर्थ का संयोग मुख्य है और आत्मातथा. 
मन का संयोग प्रधान agi, क्योंकि शयनसमय में या किसी विषय में जब मन 
अत्यन्त आसक्त हो जाता हे, ऐसी अवस्था में प्रबल इन्द्रिय अर्थ के संयोगसे war 
एक ज्ञान होजाता है । agi आत्मा जानने को इच्छा से मन को प्रेरणा नद्दीं करता, 
ते भी शान & ही जाता है? | बाधित होने से हेतु नदी हो सकता ale किसी 
स्थल में आत्मा और मन के संयोग को ज्ञान का कारण न मानें तौ एक साथ कई 
ज्ञानों के न हेने से जा मन की सिद्धि कही थी वह बाधित हे।जायगी | इस लिये 
आत्मा. और मन का संयोग सब ज्ञानों का कारण है | यह अवश्य मानना ही चाहिये, 
तौ फिर भी आत्मा और मनके संयोगका ग्रइण प्रत्यक्ष के छक्षणमें करनाचादियेधा it 
८<-नार्थविशेषध्राबरल्यात्‌ ॥ २७॥ 
उत्तर०-नहीं, क्योंकि ( आत्मा और मन के सयोग की कारणता का व्यभिचार 
ag? है, केवल इन्द्रिय और 'अर्थके सांयोग की ) प्रधानता ळी गई है। किसी विशेष 
अर्थे को प्रबळता से सोते और मन को विषयान्तर में अति आसक्ति के समय में एक 
दम gia को उत्पत्ति हा जाती है ॥ 
<८९-प्रत्यक्षमनुमानमेकदेशम्रहणाइपळब्धे t l | २८ ॥ 
qolo-gfega ate ATH सांयोगसे वृक्षादिके आकार का जो प्रत्यक्ष ज्ञानहोाता 
है, यह ८ अनुमान ' में क्यों न हिना जावे क्योंकि एक अवयव के प्रत्यक्ष ज्ञान से वृक्ष 
का वोध होता है | जैसे धूम के देखने से अग्नि का अनुमान होता है, वैसे ही वृक्षके 
आगे के भाग को देखकर दूसरे भाग का अनुमान होता है । क्‍योंकि अवयवसमुदायः 
रूप gA? | इस लिये सामने के भाग देखने से शेष भागों का जो शान होता है, ae 
अनुमान ही हुवा । Ass 
९०-न प्रत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्मात्‌ ॥ २९ ॥ 


उत्तर०-नहां। क्योंकि जितने देश का ज्ञान होता है, aq प्रत्यक्ष ही से हुवा है । 
3 
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ज्ञान-निर्शिषय नहीं होता, जितना अर्थ ज्ञान का विषय, है, चह सब प्रत्यक्ष का विषय 

है । अन्य प्रकार से भी प्रत्यक्ष क अनुमान नहीं कह सकते क्योंकि IJMA प्रत्यक्ष- 

पूर्गक होता है | पररूपरसम्बन्धयुक्त अशि और धूम के देखने as के धूम के पत्यक्ष 

से अग्नि का अनुमान होता है | यह जे वृक्ष का ज्ञान ara इन्द्रियं और अर्थ के 

संयोग से उत्पन्न | के कारण प्रत्यक्ष ही है अनुमान नहीं il 

_ ९१-न चेकदेशोपलब्विरवयविसद्भावात्‌॥ ३० ॥ 

केवल एक देश ही का ज्ञान नहीं किन्तु ( उन के सहचारी ) अवयवी का भी 

ज्ञान हाता है क्योंकि अवयची भी विद्यमान a . 
९२-साध्यत्वादवयवि निसन्दे इः ॥ ३१ ॥ 

. पूर्व ०-( जा कहा कि अबयवी भी विद्यमान है उसका प्रत्यक्ष होता है यह ठीक 

नहीं क्योंकि ) साध्य होने से अचयवी में cide है | अर्थात्‌ जब तक अवयवों से 

भिन्न अवयवी सिद्ध न हा जाय तब तक यह कहना कि अवयवी का प्रत्यक्ष होता 

है, aaga g टु = 

१३-सवा5्ग्रहणमवयव्यसिद्धेः ॥ ३२ ॥ 
उत्तर०- जा अवयवी के सिद्ध न माने।गे Fr ( द्रव्य गुण क्रिया जाति आदि) 
सघ ( किसी ) पदार्थों का ज्ञान नहीं Bret | क 0 


ओ- ९४-धारणाकषणोपपत्तेश्च ॥ ३३ ॥ 

' तथा धारण और आकर्षण की उपपत्ति लें भी ( अवयवी सिद्ध है ) | अर्थात्‌ एक 
अवयव के चारण करनेसे सवका धारण और एक देशके खींचते से सबका खिञ्चना | 
ज़ी अवयवी भिन्न नहीं मानता उस से पूछना चाहिये कि “यह चस्त एक है” । 

| यद्द ज्ञान अभिन्न १ अर्थ को ग्रहण करता है अथवा अनेक को ? यदि कहे कि अभिन्न 
१ अर्थको ते अर्थान्तर के मानने से अवयवी सिद्ध हुआ । यदि कहे कि अनेक अर्थों 
का ग्रदण ` करता है .ती यद्द afaa À | क्योंकि अनेक में एक वुद्धि कैसे हो सकती 
है । इस लिये अबयची अवश्य मानना चाहिये ,। ड 


= ts AAs $ 
_ KATETRA AA RaRa ॥३४॥ 
६ as जैले सेना के aaqa और चनके अवयवौं में दूर से भेदके ज्ञान न होनेसेएक है 
पसाज्ञान होता है ऐसेही परमाणु भी जब इकट्वेहुए और भेद का ज्ञाननरहा तबएक 3 
Relate है।नेमें क्या. रोक. होगी ? यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि सेना और बनके aie 
-agat ओर वृश्षों:का प्रत्यक्ष हेता है । इस लिये उन के समूह का भी प्रत्यक्ष हा 
` है। परन्तु परमाणु अतीन्द्रिय पदार्थ हैं, उन के स सुदाय का प्रत्यक्ष क्यों कर कीलक 
दे जब कि उन में से सब कोई अतीन्द्रिय है । इस लिये सेना था बन का दृष्टान्त 
योग्य नहीं भिन्न अचयबी अवश्य मानना पड़ेगा और उसी का प्रत्यक्ष होता è ॥ 
मत्यक्ष को परीक्षा पूरी हुई : अब अनुमान प्रमाण की परीक्षा की जाती है: 
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ह्वितीयाऽघ्याय १ - are 


५६-राधोपघातसाद श्यम्याव्यमिचारादनुपानपप्रपाणस्‌ ॥३५॥ 

पून०-राध, उपघात vite साद्ृएय से व्यभिचार आता है, इस लिये अनुमान 
प्रमाण नहीं । जैसे नदी के चढाव से ऊपर वर्षा होने का Ar अनुमान किया था, वह 
ठीक नहीं क्योंकि नदी का चढाव रोकने से भी हा सकता है । आगे किसी ने बांध 
बांध दिया ता नदी अवश्य फैलेगी ही । इस से उपर वर्षाका अनुमान मिथ्या sat 
बिळके फटने से भी चीटियां अण्डा लेकर चलती हैं । तब इस से हने वाली चर्घा का 
अनुमान यथार्थ न हुआ । ऐसे ही ager भी मार के सा शब्द कर सकता है aT शब्द 
के agga से अनुमान मिथ्या हुआ । GA किसी ने मोर के शब्द के सुन कर मार का 
अनुमान किया, पर शब्द तौ मनुष्य ने किया था, इसलिये यह अचुमान ठीक न EAL! 


'उक्त कारणों से अनुमान का प्रमाणत्व नहीं हा सकता ॥ 


९७-नेकदेशत्राससादृ श्ेम्योऽथान्तरभावात्‌ ॥ ३६ ॥ ` 
उ०-नहीं; क्यों कि एक देश चाख और साहुश्य से अर्थान्तर हेपता है । क्‍योंकि 
विशेषणयुक्त हेतु होता है, विना विशोषण हेतु नहीं हो सकता । . पूर्ण जल सहित चपा 
का जळ, सोते का बड़े घेग से बहना, बहुत से फेन फळ पत्त काठ आदि के देखने से 
ऊपर हुई वर्षा का अनुमान होता है । बहुधा चींटियों के अण्डा लेकर चल्ने से हे।ने 


चाळी वर्षा का अनुमान किया जाता है. न कि एक आध चोंटियें के भूं ड़ देखने से । 


ऐसे ही जब मोर के शब्द का निश्चय दता है और यह पक्काज्ञान होता है कि यद शब्दू 
मनुष्य ने नहीं किया तभी यथार्थ अनुमान होता है और ज्ञा भळी भांति विचार किये 
विना झटपट साधारण हेतु से ही अनुमान कर बैठता है प्रायः उसी का AGA 
मिथ्या होता है । ती क्या यह agata प्रमाण का देप गिना जायगा ? कदापि नहीं 
किन्तु यहः दोष अनुमान करने वाले का ही माचा जायगा ॥ 

अनुमान भूते अत्रिप्यल्‌ और azia (तीन) काळ विषयक alate | यह कहा 


था; इस पर शङ्का करते हैं किः 


९८-वत्तमानाऽभावः पततः पतितपतितव्यकालोपपत्तः ।१७। 
पूर्ठा०-बरक्षशाखा खे गिरते हुवे फळ का जा ऊपर का मार्ग है उस से युक्तकाळ 
पतित ( E ) काल कहा जायगा और जो नोचेका माग: है ag पतितब्य (भविप्यत्‌) 
मार्ग इचा, तद्यक्त पतितव्य काळ कहावेगा | aa तीखरा मार्ग कोई नहीं रहा, faa 
को asiaa कहें, इसलिये वर्तमान काल कोई है-ही नहीं। यह सिद्ध ear त्रच, 
agua त्रिकाल विषयक कैसे हो लकता है ? तथा- 


९९-तयोरप्यमावोवत्तपानाऽभावे तदपक्षत्वात्‌ ॥ ३८ ॥ 
` चत्तमान के अभाव में उन ( भूत भविष्यत्‌ ) का भी अभाव है क्‍योंकि वत्तमान 
की अपेक्षा ( निखबत ) से भूत शविष्यत्‌ बनते हैं ॥ 


१००-नातीतानगतयोरितरतरापक्षासाद्ः ॥ ३९ ॥ 


azima काळ का अभाव माने तौ परस्पर सापेक्ष अत्तीत (भूत) और अनागत . 
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( भविष्यत्‌ ) की fafa मी नहीं होसकती । जेले कोई पूछे कि भूतकाळ किसे कहते हैं 
तौ यद्दी कहना पड़ेगा कि जा भविष्यत्‌ से भिन्न है। चह भूत है । ऐसे ही जब 
भविष्यत्‌ का लक्षण कोई पूछेगा तब यही कहना पड़ेगा कि जा भूत से अन्य है ag 
भविष्यत्‌ है । इसी को अन्योन्याश्रय देष कहते हैं अर्थात्‌ एक की सिद्धि में दुसरे की 
अपेक्षा और दूसरे की सिद्धि में पहले की | ऐसे स्थान में दो में से एक को सिद्धि 
नहीं हो सकती ॥ 


Q ~ 
१०१-वत्तमाना5भावे सवाऽग्रहणं प्रत्यक्षानुपपत्तेः ॥ ४० ॥ 

बत्तमान के अभाव में प्रत्यक्ष की agafa से सब का ( किसीका भी ) agn 
नहीं होगा | इन्द्रिय और पदार्थ के मेल से जे ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष कहते हैं । 
अविद्यमान वस्तु प्रत्यक्षका चिषय नहीं होसकता । प्रत्यक्ष की असिद्धि होनेसे अनुमान 
और शब्द्‌ प्रमाण भी सिद्धि नहीं हो सकते । क्योंकि इन देनें का प्रत्यक्ष सहायक है । 
जब सब प्रमाणों का लोप हुवा तब किसी वस्तुका ज्ञान न होगा | दे प्रकार से 
घत्तमान काले का ग्रहण होता है। कहीं तौ aeg की सत्तास जेसे- द्रष्य है । और कहीं 
क्रिया को परम्परा से; जैसे पकाता है, काटता है। एक अर्थ में अनेक प्रकार की 
क्रिया के परम्परा कहते हैं | जसे बटले।ई को चूल्हे पर धरना; उस में पानी डालना, 
लकड़िये! को सुधारना, अञ्चि का जलाना, करछी का चलाना; मांड का पलाना और 
नीचे धरना आदि पाक क्रिया कहाती हैं; ऐसे ही कुल्हाड़ी के उठा कर फिर २ काठ 
पर मारने को छेदन क्रिया कहते हैं | यद्दी क्रिया परम्परा आरम्भ से लेकर जब तक 
पूरी न होगी तब तक ८८ पकाता है; कारता है ? यहद व्यवद्दार होता हैं | इसके अधार 
काल को वत्तंमान कहते हैं ॥ | 


7 ‘2 Cy ~ ~ 
१०२-कृततकत्तव्यतापपत्तस्तू मयथा ग्रहणम्‌ ॥ ४१ ॥ 
Baal और कर्शाव्यता की उपपत्ति से भी उभयथा ग्रहण होता 2 | जब(क्रिया) 

परम्परा का आरम्भ नहीं हुवा पर आगे करने की इच्छा है यही भविष्यत्‌ काल हुवा । 
HS ५ पकावेगा » । ( क्रियापरम्परा के पूरे होने का नाम अतीतकाळ है ) aa 
# THAT?) और क्रियापरम्परा का आरम्भ ता हुवा पर पूरी नहीं हुई; इसी को 
बर्रामान कहते हैं | इस प्रकार क्रिया में तीन काळ का घ्यवहार होता है। क्रिया की 
पूर्णाता = कृतता; करनेकी इच्छा = कत्तव्यता और विद्यमान = क्रियमाण कही जातीहे। 
इसलिये वर्तमान काळ अवश्य मानना चाहिये | अनुमान की परीक्षा पूरी हुई, आगे 
उपमान को परीक्षा की ज्ञाती है किः- 


ha AN 6 On 
१ ०३--अत्यन्तप्रायंक द्शसाधम्याइपमानाशसादः IRRI: 

अत्यन्त सांशय से उपमान प्रमाण की सिद्धि नहीं हो सकती (क्यौकि ८; जैसी 
गाय घैश्ली गाय » पेसा व्यबहार नहीं ) बहुत ATER से भी उपमान की सिद्धि नहीं 
होती ( जेसी बैल पैसा Hen होता है यह saeta नहीं ) कुछेक तुल्यता होने खे भी 
उपमान सिद्ध नहीं हो सकता ( क्‍योंकि सभी की सब से उपमा नहीं दी जाती | कुछ 
तुह्यता ला सभी की सब के साथ हो सकती है ) इसलिये उप्रमान प्रमाण सिद्ध नहों 
हाता | इसका उत्तर a A er Re 
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' १०४-१सिद्रसाधम्यौदुपमानसिदेयेथोक्तदोषानुपपत्तिः ॥४३॥ 

A Fa प्रसिद्ध समानधर्मता द्वारा उपमान की fat हेने से उक्त दोषको उपपत्तिनहीं 

हो सकती । अर्थात्‌ साध्य के सम्पूणात्व प्रायिक्रत्व वा थोड़े पन का आश्रय लेकर 
उपमान प्रमाण gga होता हे। से बात नहीं है, किन्तु प्रसिद्ध तुल्यता के आश्रय से 
अनुमान की प्रवृत्ति होती है । जहां a समानधर्म मिळता है वहां उपमान का 

२% निषेध नहीं ह सकता । इस लिये उक्त दोष नहीं आता ॥ 

१०५-प्रत्यक्षेणा5प्रत्यक्षसिद्धे! ॥४४॥ 

qsto-( अच्छा ते ) प्रत्यक्ष से अप्रत्यक्ष की सिद्धि Ha से ( उपमान अनुमान 
ही के अन्तर्गत हो जायगा । जैसे प्रत्यक्ष qe के देखने से अप्रत्यक्ष अग्नि का अनुमान 
होता है, वैसे ही गौ के प्रत्यक्ष देखने से अप्रत्यक्ष aaa का अन्नुमान हो जायगा | 
इस लिये ag अझुमान प्रमाण से पृथक्‌ उपमान प्रमाण नहीं हा सकता ) ॥ 

१०६-ना प्रत्यक्षेगवरयेप्रमाणाथसुपमानस्यपश्यामइति ॥४५॥ 
उ०-नहों, क्योंकि अप्रत्यक्ष गवय में उपमान प्रमाण का अर्थ हम नहीं देखते 
हैं.। अर्थात्‌ जब गाय के देखने घाछे का उपमान का उपदेश किया जाता है और चह 
गाय के समान पशु को देखता है तब उस के यह ज्ञान होता है कि इस प्राणी का 
नाम गवय है | ऐसा अनुमान में नहीं होता । अनुमान बिना देखे वस्तुका होता है। 
यही agma और उपमान में विशेष है ॥ 
१०७-तथख्ुपसहारादुपमाना सडन वेशषः ॥ ४६॥ 

“बैसा ही गवय होता है? ऐसे समान धर्म के उपस्मंहार से उपमान सिद्ध 
हेपता है । ऐसा अनुमान में agi होता । अनुमान और उपमान में यह भी विशेष सम- 
झना चांहिये | उपमान परीक्षा Gt हुई aa शब्द परीक्षा करते हैं कि- 

१०८-शडदोऽनुमानंमथस्यानपलब्धेरनुमेयत्वात ॥ ४७ ॥ 

पू० -शब्द प्रमाण भी अनुमान ही है ( भिन्न प्रमाण agi ) क्योंकि शब्द्‌ का अर्थ 
उपलब्ध न होने से अनुमान के योग्य है । जैसे प्रत्यक्षसे अज्ञात साध्यका ज्ञात हेतु से 
पीछे अनुमान Rare, ऐसे ही ज्ञात शब्द से पीछे अज्ञात अर्थ का ज्ञान होता है। 

a लिये शब्द्‌ प्रमाण भी अनुमान ही है ॥ तथा- 
१०९-उपलब्धराद्वप्रवात्तेत्वात्‌ ॥ ४८ ॥ 

3 ज्ञान की प्रवृत्ति दे प्रकार से नहीं होती । इस से भी शब्द प्रमाण अनुमान ही | | 
है । प्रमाणान्तर में उपलब्धि दो प्रकार से हैती हैं । अनुमान में प्रवृत्ति जिस प्रकार 
से हेती है यु भिन्न प्रकार से उपमान में होती है अर्थात्‌ अनुमान का फल और 
शब्द्‌ प्रमाण का फल एक ही प्रकार का है, भिन्न नहीं ॥ 


११०-सम्बृन्धाच्च ॥ ४९ ॥ 


परस्पर सम्वन्धयुक्त शब्द और AIA सम्बन्ध को प्रसिद्धि होने से शब्द के ज्ञान 


~ aN 


« 
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से अर्थ का ज्ञात हेता है । इस लिये भी शाब्द प्रमाण भिन्न नहीं, किन्तु हमान में 
faa लिया जावे | क्योंकि सम्बन्ध घाले साध्यलाधन सस्बन्ध के ज्ञान से साधन के 
ज्ञात QA पर साध्य का ज्ञान हाता è है 
११९-आपेपदेशसामथ्योच्छब्दाथसाप्रत्ययः ॥ ३०॥ 

ड०-प्रामाणिक ait के उपदेशसामर्थ्य से शब्द से अर्थ का बोध है । मुक्ति 
आदि अप्रत्यक्ष पदार्थों का ज्ञान केवल शब्द से agi दाता किन्तु सत्यवक्ता झं का यह 
शब्द है, इस लिये ad का बाघ होता है | ऐसा अनुमान में नहीं । यही शाब्द और 
अनुमान में भेद है और यह जे! कहा कि सम्बन्ध युक्त शब्द्‌ और अर्थे के ज्ञान से 
बाध होता है यह भी ठीक नहीं क्यों किः- F 

११२-प्रमाणतोऽनुपळब्धः ॥ ५१ ॥ 

प्रमाण से प्रतीति नहीं हेती । जिस इन्द्रिय से शब्द्‌ का ग्रहण हे।ता है, उस 
इन्द्रिय से अर्थ का ग्रहण नहीं हा सकता | जैसे कानसे aafe शब्द द्वारा जाना 
कि YATES पर कुरुक्षेत्र लड्डा लण्डन आदि नगर वा देशा हैं, सा यह ज्ञान कान का 
बिषय नहीं दा सकता ॥ DS 2 | 

११३-परणप्रदाहपाटनाबुपलब्धेश्च ranna: U ५२ ॥ 

क्योंकि पूरण, प्रदाह और पाटन की उपलब्धि नहीं idl इससे भी सम्बन्धका 
अभाव है । अर्थात्‌ जा शब्द का अर्थकेसाथ व्याति रूप सम्वन्ध Brat ता अन्न शाब्द 
के उच्चारण से ( पूरण) मुख भर जाता । अग्नि शब्द के बोलने से ( प्रदाह ) जलन 
हे।ती | खड्ग शब्द के कदने ही से मुख के खंड २ ( पाटन) a जाते। इससे सिद्ध 
हुआ कि शब्द अर्थ का व्या्तिरुपं सम्बन्ध नहीं है ॥ 


iy ON 
११४-शृब्दाथव्यवस्थातादप्रातिषंधः ॥ 5३ ॥ 
पूर्०-शब्द से अर्थके ग्रहण wl व्यवस्था के देखने से व्यवस्था के कारण शब्द 
और अर्थ के सम्बन्ध को अनुमान किया जाता दै! जा सम्बन्ध न हाता ता सब 
शब्दों से सब अर्थोका बाघ हा जाता, इस लिये सम्बन्ध का खंडन agi द्ोसकता ll 
इस का सपाधान;- i 
Sal Ses FR zs 
28-a सामयिकत्वाच्छन्दाथसम्प्रत्ययस्य ॥ 5४ ॥ 
उ०-शब्द्‌ और अर्ध की व्ययस्था सङ्केत से है | अत; शब्द्‌ अथ का खाभाविक 
सम्बन्ध नहीं | ( इस शब्द का यह अर्थ है;- यह जो वाच्य और वाचक के नियमका 
` निश्चय है, इसी का समय वा aga कहते हें | इस के ज्ञान से शब्द के खुनने a 
अर्थ का aT होता है और जे यह ASA ज्ञात न दो तो शब्द सुनने से भी अथ का... 
बोध कभी नहीं होता जैसे क्रिसी ने सङ्कत किया कि "प डज? शब्द्से «कमल? 
समभना। अब जिस मनुष्यको यह सङ्केत ज्ञात होगा, उसीको IgA शब्दके सुनने 
से कमळ अर्थका ज्ञान होगा और जिसको इस सङ्केत का ज्ञान नहो, उसको पङ्कज 
के शब्द्‌ सुनने से HAS अथ का ज्ञान नद्दों होता ) तथा- 
क 
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११६-जातिविषेशे चानियमात्‌ ॥ ५५ ॥ 

किसी विशेष जाति में नियम न gA से भी ( शब्द से अर्थ का ज्ञान सांकेतिक - 
है । खाभाधिक नहीं ) ॥ क्योंकि आर्य site Bas अपनी इच्छा के अनुखार ada ज्ञान 
के लिये शब्द का प्रयोग करते आते हैं । जे शाब्द और अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक 
होता ते इच्छा के अनुसार शब्द का प्रयोग कभी नहीं हा सकता । जैसे प्रकाश से 
रूप का ज्ञान हेएना स्वाभाविक है, अर्थात्‌ सब के लिये एक सा है। प्रकाश से सब 
किसी को रूप का ज्ञान होता है | ऐसा शाब्द और अर्थ का सम्वन्ध स्वाभाविक नहीं | 
आयभाषा ( समय चा संकेत ) में राम शब्दका जा अर्थ है, वह Gas भाषा में नहीं । 
तथा एक भाषामें भी सब saciid किखी शब्दका एकही अर्थ माननेक्रा नियम नहीं ॥ 


११७-तदप्रामाण्यमनृतव्याघातपनरुक्तद N ५६॥ _ 
पूर्ण ०-मिथ्यात्व, व्याघात और पुनरुक्त 298 शब्दकी प्रमाणता नहीं होसक्ती | 
जैसे लिखा है कि जिसके पुत्र की इच्छा हो ag gafe नाम यज्ञ करे परन्तु कहीं २ 


उक्त यज्ञ करने से भी पुत्र की उत्पत्ति नहीं देखते । इससे अनुमान होता है कि जिस 


वाक्यका go फल है, उसमें मिथ्यात्व देखा गया ता जिस वाक्र्मका फल agué, जैसे 


“८ स्वर्ग की इच्छा चाला अग्निहोत्र करे, ” यह बात भी मिथ्या ही होगी । व्याघात दोष 


से भी शाब्द प्रमाण नहीं हो सकता । जैसे. एक स्थान में कहा कि सूय के उदय होने 


पर होम करना चाहिये, फिर अन्यत्र कहा कि सूर्योदय से पदिले होम करना चाहिये । 


ऐसे ही उदय काळ में होम करने से दोष और विना उदय काल में होम करने में भी 
दोष कहा | यह दोनों बात परस्पर विरुद्ध होने से बाधित हैं । इख को व्याघात दोष 
( अपनी बातका आप ही खण्डन करना ) कहते हैँ । उक्त देपसे दे! में से एक अवश्य 
मिथ्या हीगा। ऐसे ही अभ्यास में तीन वार पहिली ऋचा Feat और पिछली भी 
तीन वार यह पुनरुक्ति दोप आता है| ओर जिस में पुनरुक्ति हो, वह मतवाले का 
वाक्य कहाता है। इसलिये शब्द अप्रमाण हुआ ॥ 


११८-न कपक्रवसाधनवगुण्यात्‌ ॥ ५७ II 
उ०-नहीं, कर्मकर्ता और साधन के वैगुण्य से । जब ये तीनों यथार्थ होंगे at 
निश्चय फल को सिद्धि होगी । इसमें कुछ सन्देह नहीं । जैसे कर्ता get अथवा दुष्ट 
आचरण वाला हुआ तो यह कर्ता का वैगुण्य ( दोष ) हुआ, मिथ्या प्रयोग किया ता 
यह कर्म का ATA कद्दावेगा । ऐसे ही जा होमादि का द्रव्य अच्छा न हुआ ता यह 
साधन So हुआ । इन तीनें में से एक भी ge होगा ता फळ को सिद्धि न होगी | 


८ क्योंकि ठोक में भी qua am से ही कायं की सिद्धि देखने में आती है । यह लाकिक 


से पृथक्‌ नहीं । इसलिये ८ अनृत = मिथ्यात्व » दोष देना उचित नहीं ॥ 
११९-अम्युपेत्य काळमेदे दोषवचनात्‌ ॥ ५८ ॥ 


(ata करने में जा व्याघात दोष दिया था उस का उत्तर बुस सूत्र से देते हें) 
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अङ्गीकार करके कालका AT करने पर दोष कहाई | इसलिये विधिके भ्रष्ट होनेमें 
यह निन्दा का कथन है, किन्तु व्याघातरूप दोष नहीं । अर्थात्‌ Wee जहां अनेक पक्ष 
हैं; उनमें किसी एक पक्ष के स्वीकार करले, फिर उस का त्याग करना अनुचित है । 
यह तात्पय दै ॥ 


१९०-अनुवादोपपत्तेश्व ॥ ५९ ॥ 

(armañ जो पुनरुक्त दोष दिया था, वह भी यथार्थ agi ) क्योंकि अनुवाद्‌ 
की उत्पत्ति होने से | व्यर्थं अभ्यास पुनरुक्त कहाताहै और सार्थक अभ्यासको अचुवाद्‌ 
कहते हैं । तीन वार पहिली ऋचा पढ़नी और Haare पिछली बोलनी | aE अभ्यास 
सार्थक हे।नेसे अनवाद है adifa प्रथम और अन्त्यके तीन वार पढ़ने से खामिघेनिये!ं 
की सँख्या पूरी हे।ती है । सामिधेनि पन्द्रह होनी चाहिये तीन २ घार पढ़े ते संख्या 
न्यून Brag | इसलिये सार्थक RIAA यह अभ्यास अनुवाद कहा जाएगा पुनरक्तनहों ॥ 


१२१-वाक्याविभागस्य चाथेग्रहणात्‌ ॥ ६० ॥ 
वाक्य विभाग के अर्थ ग्रहण से भो शब्द प्रमाण है क्योंकि लोक में शिष्ट लोग 
विधि अनुवाद आदि घाक्यों का विभाग करते हैं और अनुवाद वाक्य के साथक 
मानते हैं aa ही ma में भी अनुवाद वाक्य सार्थक माने जाते हैं ) ॥ 


१२२-विध्यर्थवादानुबादवचनविनियोगात्‌.॥ ६१॥ 
( क्योंकि शास्त्रीय घाक्य तीन प्रकार से काम में लाये गये हें) fafa वाक्य, 
अर्थचाद्ाक्य और अनुवादचाक्य | इनके लक्षण क्रम से आगे लिखते हैं किः-- 


१२३नावाधावघायकः ॥ ६२ ॥ 


जा वाक्य विधायक (आज्ञा करने वाला) होता है, उसे विधि वाक्य कहते हैं | 
जैसे-सर्ग की इच्छा वाला अश्निहेत्र करे ॥ 


१२४-स्तुतिरनिन्दा WHIT? JURT इत्यर्थवादः ॥ ६३॥ 
eqfa, निन्दा, परकृति और पुराकल्प; यह ( चार प्रकार का) अर्थवाद है ॥ 
विधि maa के फल कहने से प्रशंसा को स्तुति कहते हैं । क्योंकि फल की प्रशंसा 
सुनने से safer होती है जैसे देवों ने इस यज्ञ को करके सब को जीता । इस यन्ञ के 
करने Baa कुछ प्राप्त दाता है इत्यादि अनिष्ट फल के कथन को निन्दा कहते हैं। 
यह निन्दित कमो के छोड़ने के लिये की जाती है | Fa यज्ञों के बीच में ज्योतिष्टोम 
पहिला है, इसके न करके जा अन्य यज्ञ करता है, aque में पड़ता है। और जे 
वाक्य मनुष्यों के कमों मैं परस्पर विरोध fama उसे परकृति कहते हैं | इतिहासयुक्त 
विधि को पुराकल्प कहते हैं । AS ब्राह्मणों ने सामश्तोम की स्तुति की इस लिये दम 
भी यज्ञका विस्तार करें पहिले शिष्ट लोग ऐसा करते आये वा कहते आये हें इसके 
एतिह्य कहते & । अर्थ का कहना अथवाद्‌ है ॥ 


१९५-।वीधावाहतस्यानुवचनमनुवादः॥ ६४ ॥ 
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१ विधि और २ विधि से जा विधान किया गया, उन का अनुवचन = अनुवाद्‌ 
कंहाता है । १ पहिला शब्दानुचाद और २ दूसरा अर्थानुघाद कहाता है । विहित का 
अनुवाद करने का प्रयोजन यह है कि egia निन्दा अथवा घिधिका शोष, ये सब जा 
विहित हैं, उसके विषय में किये जाधें। लोक में भी तीन ही प्रकार के घाकय देखने 
में आते हैं । जैसे अन्न पकाओ, यह विधि वाक्य कहाता है । आयु तेज बल ga और 
फुरती ag सब अन्न में विद्यमान È । ag अर्थवाद arra हुआ क्योंकि विधि area 
में अन्न पकाने की आज्ञा थी और इस से अन्न की स्तुति afaa हुई । आप पकाशये, 
पकाइये शीघ्र पकाइये । हे प्यारे ! पकाओ । यह अनुवाद वाक्य Hea हैं क्योंकि 
विधिवाक्य से जा विधान किया गया, उसी का agaaa इस में है । जेसे लाक में 
चाक्यों का अर्थ ज्ञान विभाग से हाता है और वह प्रमाण समझे जाते हैं ऐसे ही 
विभाग से अर्थ ज्ञान होनेके कारण mea ( शब्द प्रमाणस्थ ) वार्क्योका भी 
प्रमाणत्व समझो ॥ 


१२९-नाजुवादएुनरुक्तयोविशेषः शब्दाम्यासोपपत्तेः ॥ ६५॥ 
शङ्का-पुनरुक्त (अशुद्ध) और अनुवाद (शुद्ध) में विशेष नहों क्योंकि देने ही में 
( चरितार्थं ) शब्द के अभ्यास की उपपत्ति है। ( बार २ पढ्ने से दोनों ही दुष्ट हैं) ॥ 
१२७-शाप्रतरगमनोपदेशवद भ्यासान्नाविशेषः ॥ ६६॥ 
उक्त पूर्वापक्ष का sat- पुनरुक्त और अनुवाद में बिशेष नहीं यह कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि अर्थवान्‌ अभ्यास को अनुबाद और adfa ( व्यर्थ ) अभ्यास को 
पुनरुक्त कहते हैं यहो भेद है॥ जैसे किसी ने कद्दा ८जाओ” फिर कहा (जाओ - 


` जाओ” अर्थात्‌ शीघ्र जाओ । देर मत करो । यह अभ्यास सार्थक है, व्यर्थ नहीं ॥ 


पश्च-तो क्या शब्दके प्रमाणत्व दूर करने वाले हेतुओंके खंडन करने al से शब्द 
का प्रमाणत्व सिद्ध ददो जायगा? नहीं, और भी कारण है कि-- 
ˆ १२८नन्तरायुर्वदप्रामाण्यवच्च तत्मामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ६७ 

उत्तर-मन्त्र और आयुबद्‌ के प्रामाण्य के समान शब्द का प्रामाण्य है, आप्त के 
'्रमाणत्व से । जैसे मन्त्रों के जप से उन का फल जैसा का तेसा देखने में आता है, 
ऐसे ही आयुवद में faa रोग की निवृत्ति के लिये जा उपाय Ha हें उन का फल 
भी वैसा ही देखने में आता है जैसा कि शास्त्र में लिखा है । आप्त उन्हें कहते है ज्ञा 
यथार्थवक्ता, दूसरे के हित की इच्छा करने वाळे, प्राणिमात्र पर दयावान, धर्म के 
तच्च जानने वाले हों ऐसे छाग प्राणियों के सुख के लिये त्यागने योग्य ar ग्रहण 


5 करने योग्य पदार्थों का उपदेश करते हैं । जैसे आप्तों के उपदेश से द्वष्ट फल घाले 
वेद्यक wet का प्रमाणत्व सिद्ध होता है, ऐसे ही आप्तलोागों के उपदेश हाने से 


सत्य शास्त्रों का भी प्रामाण्य मानना चाहिये और जो दृष्ट फळ वाले वैद्यक आदि 

के कर्ता ऋषि सुनि प्रामाणिक लोग हैं, बही वेदादि शब्द के जानने घाले और 

ब्याख्यान करने चाले हैं | इस से भी Aare शब्द का प्रमाणत्व सिद्ध होता है | 
8 
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जैसे बटछेई में एक चावल के AZA से सब पक गये वा अभी FT हैं, इख का 
ज्ञान हा जाता है aa दी ge फल वाले वाक्य के प्रमाणत्व खे aguda maa 


का भी प्रमाणत्व अनुमान से सिद्ध है ॥ । 


१८ इति प्रथममाहिकस्‌ * | | 
DEN HG | 


£5 ग्रय द्विततीयमाहिकम्‌ {ॐ 


=) x) See 


१२५९-नचतुष्टवर्ण तिह्य|था पात्तिसम्भवाभावप्रामाण्यात्‌ ॥ १॥ 
`` ` चार ही प्रमाण नहीं क्योंकि ऐतिहा, अर्थापत्ति, सम्भव और अभाव ये भी प्रमाण 
हैं ॥ ऐतिहा = इतिहासप्रलिद्ध को कहते हैं । जैसे श्री रामचन्द्र जी युधिष्ठिरादि हुवे । 

इसमें ऐतिह्य प्रमाण है । एक अर्थ के कहने से दूसरे अर्थ की प्राप्ति होजाय, इसे 
अर्थापत्ति कहते हैं । जैसे किसी ने कहा कि यह देवदत्त मोटा है और दिन को नहीं 
खाता | बस इतने कहने मात्र से रात्रि का भाजन अर्थ से सिद्ध हे। जायगा क्यौंकि : 
(चिना ओजन के मोटा नहीं हा सकता | सम्भव-जैसे मण में पँसेरी और पंसेरो में सेर &छ | २ 
अर्थात्‌ मण dad के बिना नहीं aa सकता ता मण के हेने से पँसेरी का होना 
सम्भव प्रमाण से जाना जायगा | कारण के अभाव से फायके अभाव का ज्ञान अभाष 
प्रमाण से हेपता È ॥ 


३०-शृब्द॒ एातह्यानथान्तरभमावादनुमानऽथापात्तः 
सम्भवाभावानथान्तरभावाच्चाप्रातषधः ॥२॥ 


एतिह्या का शब्द प्रमाण में; अर्थापत्ति, सम्भव और अभाव का अनुमान में 
अन्तर्भाव हवने से ( प्रमाण चार ही हें )। aqua का प्रतिषेध नहीं हा सकता क्योंकि 
एतिह्य = इतिहास भी आप्लोपदिएहेोने से प्रमाण हैं । तथा प्रत्यक्ष से सांबद्ध अप्रत्यक्ष 


i : : i 
का ज्ञान अनुमान कहाता हे। देवद्त्त का मेटापन जो प्रत्यक्ष दीख पड़ता है, इस से | 
अप्रत्यक्ष रात्रि के भाजन का Ma अनुमान से हा जायगा | जब कहा कि gaga मोटा i 
है और दिन में नहों खाता तब निःसन्देह रात्रि में खाता होगा, इस बात का अनमान í 


Riman क्योंकि विना भोजन मोटापन नहीं हाता । सम्भव प्रमाण से मण में पंसेरी 
का ज्ञान होता है, यद भी अनुमान ही है क्योंकि GARAI के समुदायको मण कहते हैं 
ओर विना अवयवो के अचयची नहीं रह सकता तै! जब अवयवी विद्यमान है, तब 
उसके AAA का ज्ञान अनुमान से हा, इस में क्या प्रतिबन्ध है ? ऐसे ही कारण के 
अभाष से काय का अभाव अनुमान ही सं ज्ञात हा जायगा, पृथक्‌ प्रमाण मानना 
आवश्यक नहीं | इतनेस यह सिद्ध gina कि afaa आदि प्रमाण ता हें परन्तु पृथक्‌ 
प्रमाण नहीं, पहिले जो प्रत्यक्ष आदि चार प्रमाण कहे हैं, उहां में इनका अन्तर्भाव है ॥ 
अब अंगले सूत्र से अर्थापत्ति का प्रमाणत्व sea हैं क्रिः - 


+ 


e 
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c AȘ CaN 
 १३१--अथाप त्तिस्पमाणमनेकान्तिकृत्वात्‌ ॥ ३ ॥ 
पू०--अनेकान्तिक ( aaam ) हेने से अर्थापत्ति प्रमाण नहों । जैसे किसी, 
ने कद्दा कि मेथें के न रहते वर्षा नहीं हातो तब अर्थ से सिद्ध हुआ कि. मेधो के 
रने से वर्षा Brat है | यद्द अर्थापत्ति प्रमाण का फळ है । पर कभी २ AA के रहते. 
भी बृष्टि नह होती, इस ळिये अर्थापतक्ति को व्यभिचार से प्रमाणत्व नहीं हो सकता ॥ 


3 g 
१३२-अनथापत्तावर्थापत्यभिमानात्‌ ॥ ४ ॥ 

ड०-अर्थापत्ति में व्यभिचार नहीं आता, अनर्थापरि में अर्धापत्ति के अभिमान 
से । अर्थात्‌ कारणके अभावमें कार्य की उत्पत्ति नहींह्वैती | इस चावय ले विशेधी अर्थ 
कारण के विद्यमान रहते ही कार्या उत्पन्न दोता है । यह सिद्ध हो जाता है। क्‍यों कि 
अभाव का विरोधी भाव है । इस लिये कारण की विद्यमानता में कार्य का होना 
कारण की विद्यमानता का व्यभिचार नहीं है। क्यों कि यह निश्चित है कि कारण 
के न रहते कार्य की उत्पत्ति कभी नहीं होती । इसलिये व्यभिचार नहीं 2 | और 
ज्ञा कारण के विद्यमान रहते किसी निमित्ता के प्रतिबन्ध से कार्य न हे! तै! यह 
कारण का धर्म है, अर्थापत्ति का प्रमेय नहीं । अर्थापत्ति का प्रमेय ता इतने ही है कि 
कारण के विद्यमान रहते ही कार्या होता है। इससे ag बात सिद्ध aint कि भनर्था- 
पत्ति में अर्थापत्ति का अभिमान कर पूर्नपक्षकारने निषेध किया है ॥ तथा- 

~~ < ALA 

१३३-ग्रातषधाऽप्रामाण्य चानकान्तरकत्वात्‌ ॥ ९ ॥ 

« अर्थापत्ति प्रमाण नहीं व्यभिचार HR से » ag निषेध ara है | इस से 
अर्थापत्ति के प्रमाणत्व का खन्डन होता है, न कि अर्थापरा की सत्ता का । अतः ag 
निषेध भी अनैकान्तिक ( व्यभिचारी ) हुआ ता अप्रामाणिक से किसी वस्तु का खडन 
नहों दा .सकता क्यों कि जा खयं अप्रमाण है, वह दूसरे का निषेध क्यों कर कर 
सकेगा | अथवा-- i 


a ~ 5 | थ्‌ “eg 7 
१३४-तत््रामाण्य वा नाथापत्त्यऽप्रामाण्यस्‌ ॥ ६ ॥ 
प्रतिषेध का प्रांमाण्य होता अर्थापत्तिका भी अप्रमाणत्व सिद्ध नहीं हासकता। 
क्योंकि कारण at विद्यमानता में कार्यो के हेनेसे अर्थापत्ति का भी व्यभिचार विषय 


-दै। इस का सारांश यह है कि जे कहीं व्यभिचार आने पर भी निषेध को प्रमाण 
“मानो ता अर्थापत्ति प्रमाण क्यों नहीं । इतंने से अर्थापत्ति का प्रमाणत्व सिद्ध किया | 


अब अभाव के प्रमाणत्व में शङ्का समाधान हैं कि- k 
è + EN AN ; 
१३५-ना$मावप्रामाण्य प्रमयाऽसद्वः ॥ ७ ॥ “a 
; .  पू०-अभाव का प्रमाणत्व नहों, प्रमेय के असिद्ध हे।ने से । क्ये कि जिस का 
प्रमेय सिद्ध नहीं, घह प्रमाण किस काम का । इस लिये उस का मानना व्यर्थ है | _ 


.१३६-छक्षितिष्वलक्षणळक्षितत्वाद- | 
ऽछक्षितानां तत्रमेय Tae: ec ॥ . 
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२८ न्यायदशन-भाषानुवाद्‌ 


उ०-८ प्रमेय के असिद्ध होने से अभाव का प्रमाणत्व नहीं ? इस का खन्डन 

` करते हैं कि-प्रमेय सिद्ध होने से अभाव प्रमाण दै । जैसे कई वस्त्र चिन्ह चाले और 

कई एक बिना चिन्ह के हैं और एक ही स्थान में घरे हैं. अब किसी मचुष्य से कहा 

कि उन घस्त्रों में से बिना चिन्ह के वस्न ले आ, ते वह जिन asdi में fara का 

अभाव देखेगा, उन्हीं का छे आवेगा ते लक्षणांके अभावसे ज्ञानहुआ और जा ज्ञानका 
हेतु है बह प्रमाण कद्दाता है। इस लिये अभाव प्रमाण है ॥ 


१३७-असंत्यथ नाऽभाव इाते चेन्नान्यलक्षणापपत्त! ॥ ९ ॥ 
l ( जहां पहिले होकर फिर कुछ न रहे वहाँ उसका अभाव HET जाता है, ta 
किसी स्थान में पहिले घट था और फिर agi से हटा लिया ता वहाँ घट का अभाव 
हा गया | बिना लक्षण घाले वसुत्रों में पहिले ही लक्षण न थे, इस लिये उन में 
लक्षणाऽभाव सिद्ध नहीं) ae कहे तौ ठीक नहीं क्यों कि जैसे लक्षण युक्त घस्त्रों 
में लक्षणों की उपपत्ति देखते दें वसै ही लक्षण रहितां में लक्षणां के अभाव के देख 
कर वस्तु का जान लेते हैं ॥ 
१३८-तात्सदरळाक्षतष्वहठुः ॥ १० ॥ 

पू०-लक्षण वाले वस्त्रों में जे लक्षण विद्यमान है उन लक्षणों का अलक्षितो में 
अभाव कहना हेतुशून्य है क्योंकि जा विद्यमान है उस का अभाव कैसा? क्‍यों कि 
लक्षितो के लक्षण azadi में उठ कर थोड़ा ददी as atai बस लक्षिते में 
लक्षणें का भाव है दी, और अलक्षिते में पिले ही से लक्षण नहीं, अतः aaa 
कुहना नहाँ बनता ॥ 

१३९-न छक्षणावास्थतापक्षासदः I ११॥ 

उ०- हम यदद नहीं कहते कि M लक्षण विद्यमान हैं उन का अभाव किन्तु 
कितनों ही में लक्षण हैं और कइयों में नहों हैं, अब जिन में लक्षणों का नहीं देखते उन 
में ळक्षणाऽ5भाव से अपेक्षासिद्ध वस्तु को जान लेते हैं II 


१४०-प्रागुत्पत्तेरभावोपपत्तेच ॥ १२॥ 


ama दे! प्रकार का हेपता है, एक तो उत्पत्ति हेने के पहले, जैसे जव तक . 


घट उत्पन्न नहीं हुआ तब तक उस का अभाव हे और दूसरा जब कोई यस्तु नष्ट 
हा जाता है तब उस का अभाव होता है | लक्षण रहित चस्त्रों में पहिले प्रकार का| 
अभाव सिद्ध है॥ | 
शब्द के प्रमाणत्व में ८ आप्तोपदेश ” विशेषण है इससे शाब्द का अनाप्तेपदिष्ट 
और आप्तापदिए हीना इन दो मेदो से शात होता है कि शब्द अनेक प्रकार के 
होते हैं, उसमें सामान्यरूप से विचार किया जाता है कि शब्द नित्य है चा अनित्य ॥ 
~ NANA ~ (an ~ 0 २ A 
१४ १--विमशेहेखनुयोगे च पावप्रातपत्तः सशव्यः ॥ १३ ॥ 
शाब्द्‌-आकाश का गुण, व्यापक, नित्य, और अभिव्यक्ति धर्मचाला अर्थात्‌ क्रिया 
से शब्द्‌ का केचळ गाविभांत्र दाता है, शब्द उत्पन्न नहीं दाता । ऐसा कोई कहते हैं । 
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काई गन्ध आदि गुणों का सहचारी, द्रव्य में प्रचिष्ठ, अभिव्यक्तिघर्मचान्‌ मानते हैं। 
plies ह का गुण उत्पत्ति विनाश चाला है saint यह मत है और कोई 
आचार एसा कहते हैं कि शब्द महाभूते Bala से उत्पन्न होता है, किलो के 
आश्रित नहीं, उत्पत्ति चिनाशवान्‌ है । इस रिये सन्देह होता है कि तै! फिर सिद्धांत 
क्या है ? यही सिद्धान्त है कि «शब्द अनित्य दै” इसके हेतु अगले सूत्र में कहते है कि- 


= Lan 
१४२-आदिमच्वादे न्द्रियकत्वात्कृतकवडुपचारा्च ॥ १४ ॥ 
शव्द्‌-आदिमान होने इन्द्रियों का बिषय होने और घनाईहुई घस्तुओ के समान 
शब्द्‌ में व्यवहार हाने से अनित्य है ॥ ज्ञा आदि चाले पदार्थ हैं, अनादि नहीं है घे 
नित्य नहों हैं, शब्द भी खादि होने से अनित्य है | दूसरे संये।गजनित कार्या पदार्थ 
इन्द्र्यो का विषय हे।ते है, नित्यकारण पदार्थ अतीन्द्रिय era हैं। बस शाब्द इन्द्रिय 
विषय हेने से अनित्य हुवा । तीसरे जैसे घडा कपड़ा आदि बनाये जाते हैं Så शब्द 
भी बोल कर बनाया हुवा कहा जाता है इस लिये भी शब्द अनित्य हुवा ll 


१४३-न घटामावसामान्य नित्यत्वात्‌ 
नित्येष्वानित्यवदुपचाराञ्च॥१५॥ 


पूर्वापश्च-- नहीं, क्यों कि घटाऽभाव के नित्यत्व से और नित्ये! में भी भनिस्य 
के ga उपचार होने से व्यभिचार आता है। इस लिये उक्त हेतुओं से शब्द का 
अनित्यत्व fag नहौं हो सकता । जैसे कहा था कि आदिमान्‌ होने से शब्द अनित्य 
है, यह ठीक नहीं; क्यों कि घटाऽभाव भी आदिमान्‌ है । जब तक घट विद्यमान है aa 
तक उस का अभाव नहीं और. जब घर फूट गया तब उस का अभाव हे गया, घह 
घटाऽसाव मिट्टीके पथक्‌ २ हो जानेसे उत्पन्न है।ताहै और आगे सर्वदा अभाघ रहेगा 
इस लिये नित्य है, पर आदिमान्‌ है। जा कहा था कि इन्द्रिय विषय होने से शष्ट 
अनित्य है, इस में भी व्यभिचार है क्‍यों कि घटत्व परत्व और ब्राह्मणत्व आदि 
जातियों का भी प्रहण इन्द्रियां से ही “होता है, पर जाति नित्य है; यहद सिद्धान्त है, 
ते इन्द्रिय विषयत्व में भी व्यभिचार आगया.। और जञा कृतकचत्‌ उपचार Razmi 
था, उस में भी व्यभिचार है. क्यों कि तित्यों में भी अनित्यत्व के सा उपचार किया 
जाता है। Ra वृक्ष का प्रदेश, कम्बल का स्थान, ae व्यवहार होता है AA ही-- 
आकाश का प्रदेश आत्मा का स्थान; यह व्यवहार भी होता है । वास्तव में आकाश 
का प्रदेश ( छार ) वा आत्मा का स्थान. विशेष नहीं है पर कहने में आता है. इसलिये 
उक्त हेतु भी ठोक नहीं ॥ - : i 


i Sem : ‘a 
'१४४-तत्त्वभाक्तयोनानात्व विभागादव्यमिचारः ॥ १६ ॥ 

उ०--तट्ब ( परमार्थिक ) और भाक्त ( गौण ) के भेद (विवेक ) से व्यभिचार 

नहीं आता । नित्य वही है जिसकी कमी उत्पत्ति और विनाश न हा जा सब काल 

में एक रूप से विद्यमान हो. Ra आत्मा आकाश आदि पदार्थे हैं । यथार्थ नित्यत्व 
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३० न्यांयदर्शन-भाषाचुबाद 


इन्हींमें है । घराऽभाच में उक्तप्रकारका नित्यत्व नहो है क्येकि यह घटाऽभाच उत्पत्ति" 
मान्‌ है । इस लिये इस का नित्यत्च काल्पनिक है, तात्त्विक नहों। जिस प्रकार | 
j का शब्द है, इस प्रकार का कोई कार्या नित्य देखने में नहीं आता, इस लिये. >» | 
व्यभिचार नहों है ॥ | 


१४५-सन्तानाबुमानावशेषणात ॥ १७ ॥ 
शब्द में सन्तान (परम्परा) के अनुमान विशेषण से भी | शब्द अनित्य ही है । 
इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान होता है, केवल इसी लिये शब्द को अनित्य नहीं कहते हें 
किन्तु इन्द्रिय के सामीप्य से शब्द का ज्ञान होता है ते सामीप्य के लिये एक शब्द 
से दूसरा और फिर उस से तीसरा, इसी प्रकार शब्द की परम्परा का अनुमान है 
Aifa करा. इन्द्रिय ता शब्द के स्थान में जा ही नहीं सकता और सामीप्य जब तक 
न हो तब तक शब्द का ज्ञान होना असम्भव है । इस लिये शब्द अनित्य है ॥ 


और जा कहा था कि edi में भी अनित्य का सा उपचार होताहै, ag कथन 
al ठीक नद्दीं क्ये कि:- | 
~ bay CaN क 
१४६-कारणद्र्व्यस्य प्रदशशब्द तामधाना- | % 
A ~ A A 
[ज्त्यष्वव्यामचारहात ॥ १८ ॥ 
कारण द्रव्य का प्रदेश शब्द द्वारा कथन होने से नित्यौ में भी व्यभिचार नहीं a 
आ सकता । जेल कहते हैं कि ८ आकाश छा प्रदेश ”, ८ आत्मा का प्रदेश » इस 
से आकाश और आत्मा का कारण द्रव्य नहीं Hat जाता, Ha घटादि अनित्य 
पदार्थो का । क्योंकि परिच्छिन्न द्रव्य के साथ जा आकाशका संयोग है। घह आकाश 
का व्यापक agi हो सकता, क्यों कि आकाश बहुत बड़ा है उसका घटादि पदार्थों के 
साथ जा संयोग है, बह एक देशा में है, सब देशों में नहीं, यही समाधान ८ आत्मा 
का प्रदेश ” इत्यादि में जानना चाहिये । जैसे संयोग अव्याप्यवृत्ति है वेस ही शब्द्‌ 
आदि भी अव्याप्यवृत्ति है, क्ये कि ये भी एक देश में रहते हैं, सब देश में नही । Ar 
वस्तु छिसी प्रदेश में हो और किसी में न हो sa अव्याप्यवृत्ति कहते हैं ॥ 


१४७-प्रागुच्चारणादनुपळब्धरावरणाद्यनुपरब्धश्च ॥ १९ ॥ 


` उद्यारण'करने के पहिले शब्द उपलब्ध$नही होता (यदि होता ता सुन पड़ता) 3 

तथा आवरणादि भी उपलब्ध ( पाये ) नहीं जाते । इस से शाब्द अनित्यहै | यदि कहो | 
कि उच्चारण के yet भी शब्द था ता, पर आवरण आदि एक होने से, सुनने में न्दी 
आता था, यह कहना भी ठीक नहीं कये कि जहां किसी प्रकार की रोक नही, agi भी 
' जब तक उच्चारण, न करो तब तक कोई शब्द सुनाई नहीं देगा । इस से सिद्ध हैं कि 
उच्चारण करने के पहिले शब्द न था, पीछे उत्पन्न हुआ | जे उत्पन्न होकर नए हो घद 
'अनित्य कहाता है । इस से शब्द अनित्यं है । ईस सिद्धान्त पर आक्षेप करते हें किः: 
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१४८-तदनुपरब्धेरनुपरम्भादावरणोपपात्तेः ॥ २० ॥ 

पु०-यदि अनुएळम्भ ( ज्ञात न होने ) से आवरण agi है, ता हम कह सकते हैं 

कि आवरण की अन्नुपलब्धि भी अनुपलम्भ (ज्ञात न हे।ने) से है, अनपलब्धिसे आवरण 
का निषेध नहीं हेसकता ॥ 


१४९-अनुपरुम्माद प्यनुपछाब्धस ड्वावान्ना- 


वरणानुपपात्तरनुपलम्मात्‌ ॥ २१ ॥ 
जैसे अनुपलम्भ (ज्ञात न होने) से भी अनुपलब्धि है, उसे मानते हो, तद्वत्‌ केवल 


उपलब्ध न होना आवरणका असाधक नहीं उपलब्धि नहीं भी है तौ भी आवरण है । 


१९०-अनुपरुम्मात्मकत्वात्तदनुपलब्धेरहेतुः UW ९२ ॥ 

उ०-जे ज्ञान का विषय होता है, चह है, और जिस का ज्ञान नहीं होता, चह 
नहीं है, यदद सिद्धान्त है । उपलब्धि के अभाव को अनुपछब्तरि कहते हैं, अभावरूप 
RA से इसी की उपलब्धि नहीं होती । आवरण ते भावरूप पदार्थ है इखी की उप- 
लब्धि अवश्य होनी चाहिये थी और उपलब्धि होती नहीं इसीलिये आवरण नहींहै ॥ 


१५१-अस्पर्शत्वात्‌ ॥ २३ ॥ 
पू०-जेसे आकाश का स्पर्श नहों हाता और चह नित्य है, ऐसे ही शब्द का भी 
रुपर्श नहीं हाता, इसलिये शाब्द भी नित्य है ॥ 
१५२-न कमानत्यत्वात्‌.॥ २४ ॥ 
__ व्यभिचारी हेनेसे अस्पर्शात्व हेतु ठीकनहों। क्योंकि कर्मका भी स्पर्श नहों होता 
चर ag अनित्य है |! > ल 
१५३-नाणु।नित्यत्वात्‌॥ २५ ॥ 


परमाणु का स्पर्श होता है पर नित्य है इसलिये अस्पर्शत्व हेतु से शब्द का 


नित्यत्व सिद्ध नहीं हो सकता | दे उदाहरणों में व्यभिचार आजाने से अस्पर्शाट्व हेतु 


au है । इन दोनों सूत्रों का अभिप्राय यह है कि जिस पदार्थ का स्पर्श नहीं हाता वह 
नित्य Brat है । जेले ८ आकाश ? ऐसा पूर्वपक्षी कहे ते। उत्तर यह È कि क्रिया का 
स्पर्श नहीं हाता पर अनित्य है, अर्थात्‌ यह नियम नहीं है कि जिस २ का स्पर्श न दै। 
ae २ नित्य ही हा । और यह भी नियम नहीं कि जिस २ का स्पर्श हो ag २ अनित्य 


हे! । देखे परमाणु का सपर्शं होने पर भी वह नित्य है ॥ 


१५४-सम्प्रदानात्‌ ॥ २६ ॥ 
पू०-शब्द का सम्प्रदाना हाता है, इसलिये नित्य है। क्योंकि ज्ञा पदार्थ दिया 
ज्ञाता है, वह पहिले से विद्यमान रहता है। आचार्यादि शिष्यादि को शब्द देता है, 


PN 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


३२ न्यायदर्शान-भापाडवाद 


१५५-तद्न्तरालानुपळब्धरहेतुः ॥ २७ N 
उ०-देने वाले ओर लेने वाले के बीच में शब्द की उपलब्धि नहीं हेती ga- 
लिये उक्त हेतु ठीक नहीं । जा वस्तु विद्यमान Bait हे घह देने वाले से अलग हिकर 
लेने धाले के पास पहुंचती है, ag बात शब्द में नहीं घटती इसलिये संप्रदान कहने से 
meq नित्य नहीं हो संकता ॥ - 


१९६-अध्यापनादप्रतिषेध! ॥ २८ ॥ 
| पू०-पढ़ाये जाने से निषेध नहीं हो सकता । जञा सम्प्रदान न होता ते पढाना 
नदीं बन सकता । इसलिये शब्द का देना मानना चाहिये ॥ 


` ~ qe g q = 
१५७-उभयोःपक्षयोरन्यतरस्याध्यापनादप्रातिषेधः ॥ २९ ॥ 
ee ड०-सन्देह को निवृत्ति न होने से दोनों पक्षों में पढाना समान है । कया जाने 
शुरु का शब्द शिष्यमें पहुंचता है अथवा शिष्य भी जेसा गुरु बोलता है वैसा ही आप 
उच्चारण करता है, इसलिये पढ़ना सम्प्रदान का हेतु नहों और सम्प्रदान न होने से 
meq नित्य नदीं दो सकता |। | 


१५८-अभ्यासात्‌ ॥ ३० ॥ 
पू०-जिख का अभ्यास किया जाता है ag नित्य देखा गया है Sa पांच घार 
देखता है, ता नित्यरूप फिर फिर २ देखा जाता है। ऐसे ही mee भी अभ्यास होता 
है कि दश घार चाय पढ़ा, बीस वार पढ़ा, इस लिये नित्य शाब्द का बार २ उच्चारण 


“करना अभ्यास है | अभ्यास तभी बन सकता है जब कि शब्द उच्चारण से पूर्ण झी 
€ eS 
नित्य वर्तमान हो ॥ 1 


न्यल्लेप्य; ` | 
१ ५९-नान्यतप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ २१ ॥ | 
उ०-नहीं, क्योंकि नित्य न होते हुवे भी अभ्यास का व्यवहार होता दै । जैसे 

दो बार अग्निद्दोत्र करता है, तीन वार होम करता है दो चार भाजन करता है, इस 
व्यभिचार से यह हेतु ठीक नहीं, क्योंकि उदाहरणों से सिद्ध होगया कि होम भोजन | 
'आदि क्रिया अनित्य हैं ता भी अभ्यास का उपचार होता है, ऐसे ही अनित्य शब्दों का | 
अभ्यास होता 2 ॥ | X 
| 

| 


éx 


१६०-अन्यदन्यस्पादनन्यत्वांदनन्यदित्यन्यता5भावः LAVA 
i पू०-प्रतिषेध हेतु में जञा अन्य शब्द का प्रयोग क्रिया था, उस का खण्डन ra च 

सूत्र से करते हैं कि जिसको अन्य कहते हो. घद अपने साथ अनन्य होने से अन्य 

नहीं gaan, इसलिये अन्यता का अभाव हुआ । तात्पर्य यह है कि अन्य (भिन्न) 

दूसरे का aq इस में हो सकता है, अपने साथ ते भेद नहीं, ता अनन्य हुआ और ज्ञा 

अनन्य है, चह अन्य et नहीं सकता, इसलिये अन्यत्व का अभाष सिद्ध होता a / 
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पक्षितीयाइघ्याय आ०-३ ३३ 


aS 


- १६१-तदभविनास्त्यनन्यता तयोरितिरेतरापेक्षसिद्धेः WRB 


ड०-सिद्धान्ती कद्दताहै कि अन्य'त्वका अभाव मानेो ता अनन्यता भी न बनैगी 
क्योंकि इन देने को: सिद्धि परस्पर सापेक्ष है ॥ र 


जैसे कंद्दां कि अनन्य ” ता यह समस्त पद्‌ है, इस का अर्थ यह है कि “अन्य 
नहीं? चद ८ अनन्य ”_ कहाता है। जा उत्तर पद्‌ अन्य न हाता ar किल का निषेध 
किया जाता । इस लिये अनन्य शब्द gat अन्य शब्द की अपेक्षा से सिद्ध.होतां है। 
इस से जो पूर्व पक्ष में कहा था कि अन्यत्व का अभाव है, सा यथार्थ नहीं ti 


१६२-विनाशकारणाडुपळब्धेः ॥ ३४ ॥ 
पू०-शब्द्‌ के नाश का कारण नहीं जान पड़ता । इस लिये शाब्द. नित्य है ॥ 
ज्ञा पदार्थ अनित्य होता है उस का नाशा किसी कारण से होता है, जैसे वस्न के 
कारण तन्तुओं का संयोग जच नए ( डोरे अलग २ ) HAS तब वस्त्र नष्ट हेता a1 
यदि शब्द अनित्य होता ता saat नाशा जिस कारणसे है।ता, बह कारण ज्ञान पडता N 
१९३-अश्रवणकारणानुपरब्घः सततश्रवणप्रसंगः ॥ ३५ N 
उ०-शब्द्‌ न छुन पड़ने का कारण उपलब्ध न हेने से सर्गदा. श्रवण Bray 
चाहिये । पर पेखा नहीं हेता इस लिये शान्द नित्य नहीं ॥ | 
.-१६४-उपळम्यपाने चानुपरूब्धेरसत्तादनपदेशः ॥ ३६ ॥ 
यदि कहे.कि न ga पड़ने का कारण अज्ञुमान से उपलब्ध, ते अनुपलब्धि 
के असत्‌ WA से यह कहना नहीं बनता कि कारण उपलब्ध नहीं ॥ i 
१६४-पाणानामत्तप्रश्छेषाच्छब्दामावनानुपराब्ध ॥३७॥ 
~ ~. > घण्टै को GAT BT उस के हाथ से पकड़ लो तौ शब्द रुक ज्ञाता है, उपलब्ध 
adi हाता (-यदि नित्य दाता तो ऐसा क्यों. हाता ? )॥ ; 
_ ` ` १६६-विनाशकारणानुपलब्धेइचावस्थाने 
eos cre SNA TN NBG lle oe eee 
इस सूत्र पर वृत्तिकार ने get an उत्तर कोई पक्ष नहीं लिखा; प्रत्युत यहद सूत्र 


ही अपनी व्याख्या में adi माना परन्तु वात्स्थायन मुनि के भाष्य में व्याख्याकी है इस 
लिये हम भी लिखते हैं n 


४ शब्द्‌ के विनाश का कारण ( हाथसे पकड़नेमें ) उपलब्ध नहीं होता तब शाब्द 
स्थिर रहना चाहिये था, और उस दशा में शब्द की नित्यता पाई जाती ॥ 


१६७-अस्पशेत्वादप्रतिषेधः ॥ ३९॥ 
पू०-शब्द के स्पर्शरहित होने से ( १६५) सूत्र का दोष नहों आता । ( क्योंकि 
(से ( १६५ i 
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शाब्द आकाश का गुण है, आकाश में रूपर्श नदी | तब हाथ VMAS शब्दाऽभाच कैसे 
माना ज्ञाय ? ) ॥ 


६८-ाविभत्तयन्तरांपपतश्च समासं ॥॥ ४०.॥ 
` उ०-समाख में जहां-एक द्रव्य में चिभक्त = भिन्न २ प्रकार का शब्द भी WAR में 
उपपन्न होता है । ( कुछ यही पक बात नहीं fH घन्टा बजा कर छ्‌ देने .से शब्द्‌ 
जाता हो, किन्तु एक ही घन्टे-चा तुरी आदि: में अनेक विभागों = चिभ क्तिये।ं के शब्द्‌ 
को हम सुनते हें, इससे जानतेहें कि आकाश के अतिरिक्त अन्य द्रव्य भी चाहे आकाश 
में ही विकृत tra हैं, पर शब्द भेद के कारण हैं ) ॥ 
आगे amena और ध्वन्यात्मक शब्दों में से वर्णात्मक शब्द के विषय में 
घिचार'करतें'हें कि-- ` : 


१९० वकारादशापदशात्सशयः | ४१ ॥ 


है शब्द्‌ ( बणात्मक ) में विकार झर आदेश-किये जाते हैं इससे संशय Rare 
( कि इ.को य्‌ (,सुघी-उपास्य; = सुध्युपास्यः) किया जाता है तब इ का विकार य्‌ 
होता है, चा इ के स्थान में एक खतन्त्र दूसरा वर्णा य्‌ ( जञा इ से नहीं बना ) प्रयुक्त 


हेपता है ?) ॥ ` i $ 


१७०प्रकातावदूडा ARIE: ॥ ४२ ॥ 
* अप्रकति( ई इत्यादिः) ast हेने पर निकार ( य इत्यादि ) भी बड़े होने चाहिये 
थे (पर ऐसा देखने में नहीं आताः इस: लिये इ औरय में कारण का विकार 
कायोपना मानना ठीक Ae’) AI 


-१७१-न्यूनसमाधिकापपत्ताविकाराणामहेतुः ॥ ४३॥ 
पूर्य सूत्र में यह आक्षेप कर चुके हैं कि विकारे! के न्यून; समान और अधिक 
भी उपपन्न होने से यह कोई हेतु नहीं कि (ई बड़ी हे! ता य भी बड़ा Mar चाहिये 
था । बड़े कारणों के छोट कार्य भी होते हैं, जैसे बहुत रुई का. थोड़ा कपडा; समान 
कारण के समान कार्टी विकार भी होत हैं, Ta जितना सुवण उस के उतने ही 
. कुएडलादि और न्यून कारण के अधिक कार्य विकार भी देखे जाते हैं, जेसे छोटे से 
ˆ चरबीज कारण का बड़ा भारी azger चिकार कार्या है) ॥ 


१७२-नाऽतुल्यप्रकृतीनां विकारविकस्पात्‌ ॥ ४४॥ 
समाधान-यहद आक्षेप इस लिये नहीं बनता कि-अलुल्य = भिन्न २ gaat के 
विकारविकल्प = भिन्न २ कार्या हे।ते हैं ( बट से आम्र ते! उत्पन्न नहीं हाता । बस 


यदि इका विकार य होता ता इ और य॒ में सजातीयता होती | ऐसा नहों है । इस 
लिये विकार मानना ठीक नहीं ) ॥ 


१७३-द्रव्यावेक।रवषम्यवद्वण विकारविकरपः ॥ ४५ ॥ 
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3 आक्षेप की पुनः पुष्टि करते हैं कि-जैसे द्रव्ये से विपमबिकार होजाते हैं, 4a 
ही वर्णों = अक्षरों से भी विषम विकार था विकार के विकल्‍प समके ( अथोत्‌ जैसे 
मीठे दूध से खट्टा दही आदि विषमधिकार घा कार्य at जाते हैं, ऐसे ही हस्र वा दीर्घ 
aa से भी विषम यू विकार हो जाना अनुपपन्न नहीं ) ॥ 


१७४-न विकारधर्माऽनुपपत्तेः॥ ४६ ॥ 
फिर आक्षेपकी gitar खण्डन करके अपने पक्षका समाधान करते हैं कि-बिक्रार 
के. धर्म न पाये जाने से ( इ का विकार य्‌) नहों ॥ ( जैसे मिट्टी के विकार मिट्टी ) 
gati के विकार gati होते हैं, ऐसा धर्म (नियम) इ के य्‌ होने आदि में नहीं 
पाया ज्ञाता । इसलिये विकार मानना ठीक नहीं yar 


१७५-विकारगराप्तानामपुनरातृत्तेः ॥ ४७ N 
जा वस्तु विकार को प्राप्त हाजाते हैं वे फिर अपनी प्रकृति ( सरूप ) ष्का प्राप्त 
नहीं हेते, ( इस से भी इ का विकार य्‌ नहीं। क्योंकि दूध का gel चन कर फिर उसी 
दही का दूध नहों बनता, पर य का तै! फिर इ भी हाता देखा जाता है । इस लिये 
विकार मानना ठीक नहीं ) ॥ : 53; : ; 


१७६-सुवणादीनां पुनरापत्तेरहेतुः ॥ ४८ ॥ 

पुन: आक्षेप करते हैं कि-सुवर्णादि के पुन) प्रकृति ( खरूप ) में आजाने से यह 
हेतु (जे कि १७५ में कहा) ठीक नहीं ( सुचर्णाक्ना विकार grea, और कुंण्डलाडि 
'का फिर सुवर्ण जैसे होजाता है, वेसे ही इ का यू और फिर यू का इ भी जानो.) ॥ 

१७७-तद्विकाराणाँ सुवर्णभावाऽव्यतिरेकात्‌ ॥ ४९ ॥ 

फिर समाधान करते हैं कि-सुवर्णा के विकार सुवणभाव से अलग नहीं होते, 
इस कारण ( यह द्वष्टान्त ठीक नहीं जा कि १७६ में कहा है, क्योंकि सुवर्ण का ar 
चिकार कुण्डलादि भी gai दी है, पर इ का विकार यू को मानें ता q द्वी इ ता नहीं 
होता इसलिये gat के दृष्टान्त से act विकार मानना ठीक नहीं ) ॥. 
: Q AN gan an 

१७८--व णेत्वा5व्यातरेकादण विकाराणामप्रतिषेधः Sot 


आश्षेपकी पुष्टिमें फिर कहतेहैँ,कि-वर्णात्व से अलग aul होनेसे वर्णोके चिकार 


: का प्रतिषेध नहीं हे! सकता ( जैसे सुवर्णा का विकार सुवणा है ae ' वर्णा का 


चिकार य्‌ भी“ वर्णा › ही तौ है ) ॥ 
पुनः समाधान करते हैं किः-- 


१७९-सामान्यवतोधर्मयोगो न सामान्यस्य ॥ ५१ ॥ 

सामान्य वाले ( सुवर्णा ) का धर्मयोग है, न कि सामान्य ( खुवणात्व ) का । 
( अर्थात्‌ gaat का सुवर्णात्व तौ खय॑घर्म है, उसके कुण्डलादि धर्म नहीं दा सकते, 
किन्तु खुवर्राके हा सकते हैं । इसी प्रकार इ में वर्रात्व है वह किस atia वर्णात्वहै ? 
षया जिस वर्ण का atia इ में है, उसी का. वर्णत्व य्‌ में भी कोई कह सकता है ? 
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aa नहीं कह सकता तौ वणोत्व सामान्य के धर्म इ ara इत्यादि नहों हा सकते 


भला निवृत्त होने वाला इत्व-उत्पन्न हेने चाले यत्वकी प्रकृति कैसे देएखकता है? )॥ 
: १८०-नित्यत्वे विकारादानित्यप्वे चानवस्थानात्‌ ॥ १९ ॥ 

quit के नित्य है।ने पर विकार से और अनित्य हाने पर न ठहर सकने से 
( चिकार पक्ष ठीक नहीं बयोंकि नित्य में विकार सम्भव नहीं, अनित्य में इस लिये 
विकार मानना नहीं हैसकता कि यदि वर्ण उत्पन्न हेर नष्ट amar है तौ एक act 
दूसरे वर्णका कारण नहीं, तब एक घर्णाका दूसरा act विकार कैसे माना HA ? )॥ 

'१८१- नत्यानामतीद्रियत्वात्तद्धमविकलपाच्च 

वणेविकाराणामप्रतिषेधः ॥ ५२॥ ` 
. चिकार पक्ष की पुष्टिमें कहते है कि-नित्य वर्णोके विकारों का प्रतिषेध इसलिये 
ad होसक्ता कि नित्य पदार्थोंके धर्म कई प्रकार के (विकल्पित) हैं. और अती न्द्रियहै 
अर्थात्‌ कोई नित्य पदार्थ इन्द्रियों का विषय नहीं है और "च? कार से कोई इन्द्रिये! 
के विषय हैं, जैसे गोत्व जाति, और नित्य पदार्थों के धर्म अनेक हैं, कोई विकारी, 
कोई अविकारी । बस वर्ण नित्य देने पर भी विकारी माने जा सकते हैं ) I 
_१८२-अनवस्थायित्वे च वर्णोपछड्धिवत्ताद्वकारोपपात्तिः।१४। 
अब अनचस्थान ( न उइर सकने ) के देप का भी उत्तर देते हें कि- zara 
चाळा होने पर भी aa घर्णा उपलब्ध ( विषय ) होजाता है, aa उसके “विकार को 
भी उपपत्ति जाने ॥ 
१८३-विकारधमित्वे नित्यत्वामावात्‌ कालान्तरे 
A kaS ha aN 
विकारोपपत्तेश्चा5प्रांतेषेधः ॥ ५५ N. 

१८१ । १८२ में जा विकारपक्ष के समाधान कियेथे उनका छण्डन फरते हैं कि 
विकार चाला होने पर नित्यता नहीं रहती ( क्योंकि चर्म विकल्‍प नहं देखा जाता कि 
कोर नित्य पदार्थ विकारी हों, और कोई अविकारी, किन्तु सब नित्य पदार्थ अधिकारी 
होते हैं ) और अन्य काळ में विकार उपपन्न होने से भी. उत्तर ( वर्णोपलब्धिवत्‌ ) 

. डोक नहीं बनता ( क्योंकि इकार श्रवणकाल में यकार asiar नहीं रहता और 
यकार श्रवणकाल में इकार wal) ॥ l 


१८४-प्रकृत्यनियमाद्वर्णविकाराणाम ॥ ५४ ॥ ` 
और भो विकार पक्ष मानने में दोष है कि-वर्ण विकारों में प्रकृति का नियम 


+ नहीं (अर्थात्‌ जेसे दृध से ददी विकार में दूध प्रकृति और दही विकार है, tare 


_ faar है, वैसे aa नियम नहीं कि इकार प्रकृति से ही यकार विकार होता हो. प्रत्युत 
5 ” विध्यति ' इत्यादि प्रयोगों में यकार प्रकृति से इकार विकार होगया, ती प्रकृति का 
. नयप्र न होने से भी विकार पक्ष मानना ठीक नदी ) ॥ 
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'१८५--अनियमे नियमांन्नाऽनियमः ॥ ५७ ॥ | 
'डक्त १८४ सूत्र का छरूचाद्‌ से प्रतिबाद wae कि-अनियम के नियम a से 
अनियम न zat ( अर्थात्‌ जब ag बात नियमित है गई कि घर्णा विकारों में प्रकृति 
का नियम नहीं ता यह भी एक प्रकार से नियम है गया, बस अनियम बताना ठीक 


'नहीं रहा )॥ फिर खण्डन करते हैं किः-- : 


१८६-नियमाऽनियमाविरोधादा नियमे 
नियमाश्चाऽप्रातिषेयः॥ ५८ ॥ 
नियम और अनियम इन देने में पररूपर विरोध हेने और अनियम के नियत 


है।मे से ( १८५ ) का यह कथन ठीक नद्दीं कि “ अनियम न रहा ” ॥ 
अब इस विचार के समाप्त करते हुवे आचार्य कहते हैं कि-- 


१८७-गुणान्तरापत्त्युपमदहसवृद्धिकेशइलपेम्यस्तु 
` विकारोपपत्तेवेणीविकारः ॥ ५९ ॥ _ 
` (तु) वर्णप्रक्कति से वर्णान्तर विकार मानना तै। उक्त तक वितर्को से खण्डित 
हा चुका, हां-गुणान्तरापरत्ति, डपमद, हास, वृद्धि, लेश और .शळेषों से ता विकार 


“को उपपत्ति BR से चर्ण विकार माना जासकता है ( गुणान्तरापत्ति=उदात्त का 


आँ € 
अनुदात्त होना इत्यादि, उपेमदे = अस्‌ का भू और ब्रू का वच इत्यादि, हास = दौघ 


: का हख हो ज्ञाना, बृद्धि = ह्र का दीघो हो जाना, लेश= जैसे अस्‌ के अ का aia 


हे जाना, एलेष = आगम जैसे इट्‌ आदि, इनसे वर्णो में विकार का व्यवहार है) ॥ 


१८८-ते विभक्तयन्ताः पदस्‌ ॥ ६० Il 
घे (aŭ) विभक्ति अन्त में ळगे हुवे “ पद्‌ ” कहाते हैं ॥ | 


' १८९ तदै व्यक्तयाकृतिजातिसानिधाबुपचारात्संशयः ॥ ६१॥ 


उस ( पद ) के अर्थ ( पदार्थ ) में व्यक्ति आकृति और जाति के सन्निधान में 
उपचार से संशय होता है ( कि Ñr पद्‌ से उसका पदार्थ गेजाति main वा गा 
uefa, इन में से वया है ? या सब हौ गा पदार्थ हैं? ) 


१९०-याशब्दसप्रहत्यागपार्मिहसंख्याइडयऽपचयवणसमा- 
साबुबन्धानां व्यक्तादुपचाराद्‌ व्याक्तेः ॥ ६२ N 


प्रथम व्यक्ति को पदार्थे मानने sai का मत कहते हैं कि--या शब्द, समूह, 
त्याग, ग्रहण, संख्या,, बृद्धि, हास, चर्ण, समास = बैठना, अनुबन्ध = सम्बन्ध इन 


- सध का व्यक्ति में उपचार ( प्रयोग ) देखा जाने से व्यक्ति ( ही पद्‌ का अर्थे है । ज्ञा 


झै ज्ञाति है age या शब्द, Heit का समूद, सा का दान, गौ का ग्रहण = ऐ ना, 
£ 4 i 
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१० Ma गौ की वृद्धि, गे का हास, गौर आदि गो के रङ्ग, गौ का बैठना, गे का 
सुख इत्यादि सब प्रयोगों में जाति और आकृति तक का ग्रहण नहीं, किन्तु व्यक्ति 
का ही ग्रहण देखा जाता है अतः व्यक्ति ही पदार्थ है ) ॥। 


१९१-न तदनवस्थानात्‌ ॥ १३ ॥ 
नहीं क्योंकि व्यक्ति ( पदार्थ ) माननेमें व्यवस्था नहीं हेती (क्योंकि गा खड़ी 
है इत्यादि प्रयोगों में जातिका त्याग ते नहीं, किन्तु जाति aa व्यक्ति का ग्रहण 
है । इसी प्रकार दान) आदान, संख्या आदि में भी समभिये ) ॥ 
अब इस बात का समाधान करते हैं कि तो फिर ( १६० ) के अनुसार व्यक्ति 
में उपचार क्यों है? उत्त र- 
| १९२सहचरणस्थानतादर्थ्यवृत्तमानारणसामीप्ययोग- 
साघनाधिपलेम्यो ब्राह्मणमञ्चकटराजसक्तचन्दन- 
गङ्गाशाटकान्नपुरुषेष्वतद्भावेऽपि तदुपचारः ॥ ६४ ॥ 
जैसे सहचार में-यश्टि पढ्‌ & afe वाला ब्राह्मण, स्थान में-मञ्चसे मञ्चस्थपुरुष 
mqi ( उस के लिये ) में-कट से कटार्थक तृण, ga ( चलन ) में-यम से aaa 
राजा ae में-घेन मन सत्त से उतने aa धारण में-तुळाचन्दन से तुला में घरा 
बन्दन, सामीप्य Haga गङ्गातीर, Gaia रङ्ग में-काले wa रङ्गी खाड़ी (वस्त्र) 
काली साड़ी, साधन में अन्न से प्राण, आपत्य में-कुल वा गोत्र से उस कुल का 


मुख्य पुरुप ग्रदण किया जाता हे. ऐसे ही लक्षणा से जे। बद न है। उस में भी उस का 
प्रयाग है।ता है ( तब गो पद्‌ से गोत्व ग्रहण सुगम है )॥ 


१९३-आकृेतिस्तदपेक्षत्व।तसत्त्वव्यवस्थानसिद्वेः ॥ ६५॥ 
अब यहद पक्ष खड़ा करते हैं कि आकृति ही पदका अर्थहै-प्रत्येक प्राणी (यहद गौ 
है, ag घोड़ा है इत्यादि) की व्यवस्था की सिद्धि आकृति ( शकल सूरत ) आकार की 
सापेक्ष हाने से आकृति ( पद्‌ का अर्थ है ) ॥ 
` अब जाति को पद्‌ का अर्थ मानने का पक्ष कहते हैं कि- 
| १९४-य्यक्ताङतियु्तेप्यऽ्रसंगात प्रोक्षणादानां 
पृदूगवक जाति ॥ ६६ ॥ 
व्यक्ति और आरति युक्त भी मट्टी की गाय में गो के खान आदि का व्यवहार 
नहीं, इस लिये आति ( पद का अर्थ है ) ॥ 
१९५नाङ्गतिव्यत्त्चपेक्षत्वाञ्जात्यामिव्यक्ते$ ॥ ६७ ॥ 
° नहों ( १६४ का कथन ठीक नहीं ) क्योंकि जाति की पहचान भी आकृति और 


` व्यक्ति की अपेक्षा रखती है | तौ फिर व्यक्ति आकृति और जाति में से पद्‌ का अर्थ 
कया है ? कहते हैं कि-- - NOE ; 
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१९६-व्यक्तयाङ्गतिजातयस्ठु पदार्थः ॥ ६८॥ 
व्यक्ति आकृति और जाति ( तीतो ) पद का अर्थ हैं ( क्योंकि शब्द को शक्ति 
तीनों में है ) ॥ 


१९७-व्याक्तगुणावशंषाश्रयांय्ात्तः ॥ ६९ ॥ 
गुण विशेष [ geza, कठिनत्व, gaea आदि ) की आश्रय चाली सूरिं को 
_ ब्यक्ति कहते हैं ॥ 
CN 


९८-आङ्रातजाताळङड्ाख्या ॥ ७० ॥ 
जिस से जाति और जाति के चिह्न विख्यात हें उस के! आकृति कहते हैं | 


(प्राणी और उनके अङ्गों की रचना विशेष जाति का चिह्न आकृति इई) ॥ 
१९९-समानप्रसवात्मिका जातेः ॥ ७१॥ ` 
:( द्रव्यो में आपस का भेद हेते हुवे भी ) जिससे समानप्रसवपना पाया जाता 
हिद आविद uv sas क EET 
ॐ इते ।दतायाऽध्यायं ।दतायपाहकस्‌॥ २॥ ॐ 


इति न्‍्यायद्शनभाषानुवादे द्वितीयेऽध्यायः ॥ २॥ 


In Public Domai 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


2:32 & ६ ६ HO 
क p 


af कह 


se अथ ततीयाउध्यायः & 
प्रमाणें की परीक्षा हो चुकी, अब प्रमेयो की परीक्षा की जायगी । प्रमेयौं में 
पहिला और मुख्य ' आत्मा ? है, इसलिये प्रथम आत्मा की ही विवेचना की जाती R 
क्या देह, इन्द्रिय; मन, बुद्धि और वेदना के सद्भात कां ही नाम आत्मा है या आत्मा 
इन से कोई भिन्न पदार्थ है ? पहिले सूत्र में इन्द्रिय चैतन्यवादियों फे मत का 
निराकरण करते हैँ;-- 


२००-द्‌शनस्पशनाम्यामकाथग्रहणात्‌॥ Vl 

उ०-वुर्शन और स्पर्शानसे Gael अर्थका ग्रहण RIRA (आत्मा देह्दादिसे भिन्न है) ॥ 

जिस विषय को हम alae देखते हैं, उसी को त्वचा से cag भी करते हैं। 

नीबू को देख कर रखना में पानी भर आता है | यदि इन्द्रिय ही ` चेतन होते ती ऐसा 

कदापि नहों हा सकता था, क्योंकि ८ अन्यद्ष्टमन्यो न स्मरति? Raga के देखे हुवे 

अर्थ का aaga को कभी स्मरण नहीं हेता । फिर अख के देखे हुवे विषय का जिह्वा 

से चा त्वचा से Mist अनुभव किया जाता । जा कि हम चिना किसी सन्देह के एक 

इन्द्रिय के भर्थ को दूसरे इन्द्रिय से ग्रहण करते हैं, इस से सिद्ध है कि उस अर्थ के 

man करने में इन्द्रिय स्वतन्त्र नहों हैं, किन्तु इन के अतिरिक्त ग्रहीता कोई और है जे 

इन के द्वारा एक कत्तेक भनेक प्रत्ययें को ग्रहण करता है और वही चेतन आत्मा है ॥ 
अब इस पर शङ्का करते हैं।-- 


२०१-न, [वषयव्यवस्थानात्‌ ॥ २॥ 

पू०-उक्त कथन ठीक नहों है, विषये की व्यवस्थिति हेने से ॥ 

देहादि सङ्कातके अतिरिक्त और फेई आत्मा नहीं है, विषये की व्यवस्था Ha 
से इन्द्रियों के विषय नियत हैं, आंख के हाने पर रूप का शान होता है, न होने पर | 
नहीं हाता और यह नियम है कि जा जिख के BA पर हाता और न होने पर नहीं 
` होता, घह उसी का समझा जाता है. इसलिये रूपज्ञान नेत्र का है क्योकि वही उसके 
देखता है । इसी प्रकार अन्य इन्द्रिय भी अपने २ झर्थज्ञान में स्वतन्त्र हैं । जब इन्द्रिय 
के होने से ही विषयों की उपलब्धि होती है तब उस से भिन्न अन्य किसी चेतन की 
कठपना Fai की जाय ? अब इसका समाधान करते हैं: + 


२०२-तदूव्यवस्थानादेवात्मसद्गावादप्रतिषेधः ॥ ३ ॥ 
उ०-उक्तविषय व्यचस्थितिसे ही आत्माको सिद्धि होनेसे निषेध नहों है।सकता। 
इन्तव्रियों के ब्रिषयों को व्यचस्था tas ही ( उन से भिन्न Aaa) थात्मा को 
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सत्ता माननी पड़ती है। यदि इन्द्रियो! के विषय नियत न होते अर्थात्‌ एक इन्द्रिय से 
दूसरी इन्द्रिय के विषय का भी ग्रहण el सकता, तब ते उनमें खतन्त्रता को कल्पना 
की जा सकती थी । परन्तु जिस दशा में कि उनके विषय नियत हैं अर्थात्‌ आंख से 
रूप का ही ग्रहण होता है। न कि गन्धादि अन्य विषये का | इस से यह सिद्ध होता है 
किःसब विषयों का ज्ञाता चेतन आत्मा Ai इन्द्रियों से अपने अपने चिषये! को ही 
ART कराता है, उनसे भिन्न है ॥ 
इन्द्रिय चैतन्यवादियो के मत का खण्डन करके अब देहात्मचादियें का 
खण्डन करते È- 
२०३-शरीरदाहे पातकाभावात ॥ ४॥ 

उ० शरीर को जलाने में पाप न होने से ( आत्मा शरीर से प्रथक्‌ है ) ॥ 

यदि शरीर से भिन्न कोई आत्मा नहीं है ते wa शारीरक जलाने में पाप होना 
चाहिये । परन्तु पाप सजीव शरीर को जलाने में होता है न कि wa शरीर को । यदि 
कहो कि देहात्मवादी पाप पुण्य को नहीं मानते तौ देह की रक्षा और विनाश से ata 
हानि तौ मानते हैं । बस उस देह ( उन की दृष्टि में आत्मा.) के नाश होने से जे। हानि 


` होगी; वही पाप है । इसलिये देह से भिन्न आत्मा अवश्य मानना चाहिये ॥ 


अब इस पर शङ्का करते हैं:- . 


२०४-तदमावः सात्मकप्रदाहेपि तन्नित्यत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 

पू०-उस ( आत्मा ) के नित्य होने से सजीव,शारोर के जलाने में भी पाप न 
होना चाहिये | . 

सजोव शरीर के जलाने में भी पाप का अभाघ होना चाहिये आत्मा के नित्य 
होने से, क्ये|कि जा देह से. भिन्न आत्मा को मानते हैं, वे उसको नित्य भी मानते है । 
यथा गोता-८ न ज्ञायते म्रियते वा कदाचिक्नायंभूत्वा भविता वा न भूयः। अजे नित्यः 
शाश्वतोऽयं पुराणा न हन्यते हन्यमाने शारोरे.? | अर्थात्‌ आत्मा न कभी उत्पन्न alas 
और न मरता है, न कभी उत्पन्न हुवा न होगा, न मरा न मरेगा, यदद अज्ञ, नित्य, 
सनातन और पुराण है | शरीर के नाश होने पर उस का नाश नहीं होता । तथा आगे 
चल कर sat गीता में कहा हैः-८ नैनं छिन्द्न्तिशाञ्जाणि नैनं दहति पावकः | न चैनं 
छेदन्ट्यापो न शोषयति मारुतः ” ॥ अर्थात्‌ आत्मा को शस्त्र नहीं काट सकते, अञ्चि 
नहीं जळा सकता, जळ गला,नहीं सकता और न पवन सुखा सकता है | जब ऐसा 
है तौ फिर आत्मा सहित शरीर के जलाने में भी कुछ पाप नहीं होना चाहिये ik 
नित्य आत्माकी कोई दिखा नहीं कर सकता | यदि कहो कि हिंसा होतीहै, ती आत्मा 
का नित्यत्व न रहेगा । इस प्रकार पहले पक्षमें हिंसा निष्फल होती है और gat पक्ष 
में उसकी उपपत्ति नही दोती ॥ Fe i 

अब इस का समाधान करते हे:- 


२०५-न) कायीश्रयकत्ेबधात्‌ ॥. ६ UW. 
६ 
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उ०-शरीर और इन्द्रियों के उपघात होने से ( पूर्वपक्ष ) ठीक नही ॥ 

इस सूत्र में गौतम मुनि अपना अन्तिम सिद्धान्त कहते ÈI इम नित्य आत्मा के 
quai fear नहीं कहते किन्तु कार्याश्रय शारीर और विषयेपलब्धिके कारण इन्द्रियों 
के उपघात ( जिस से आत्मा मैं विकलता उत्पन्न होती है ) के :हिसा कहते हें । सुख 
दुःख रूप काय हैं उनका संवेदन शरीरके द्वारा किया जाता है, इसलिये वह कार्याश्चयं 
कहाता है और gfegaia विषयों का ग्रहण किया जाता हे इसलिये उन में कत्तृत्व का 
व्यपदेश किया है। तौ बस शरीर ओर इन्द्रिये! के सम्वन्ध का जा उच्छेद करना है 
इसी का नाम हिसा है, इसलिये हमारे मत में उक्त दोप नही आता ॥। 

अब आत्मा के देहादि सङ्गात से भिन्न होने में दूसरा हेतु देते हैं!- 

२०६-सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ ७॥ 

उ०-बांइईं आँख से देखी हुई वस्तु का दाहिनी आंख से safaia होने से 
(आत्मा देहादि से पृथक्‌ है.) ॥ 

पूर्वापर ज्ञान के मेळको प्रत्यभिज्ञोन Teas | जैसे-यह बही यज्ञदत्त है जिसके 
मेने वाराणसी में देखा था ay आंख से देखी हुई वस्तु की जा दाहिनो आंख से 


प्रत्यभिज्ञा होती है, इस से सिद्ध होता हे कि.उस प्रत्यभिज्ञा का wat इन्द्र्यो से भिन्न ' 


कोई और ही पदार्थ है। यदि इन्द्रिय ही चेतन Ha तै बाई आंख से देखी हुई वस्तुको 
aig आँख कभी नहीं पहचान सकती थी, क्योंकि देवद्त्त के देखे हुवे के यज्ञदत्त नहीं 
ज्ञान सकता ॥ CR 

इस पर आक्षेप करते है, - a 
A 


२०७ नैकसिन्नासा स्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानाः 2 
| भन्नासास्थिव्यवहिते दिस्वाभिमानात्‌ ॥ ८ ॥ 


पू०-नाक को हड्डी का आवरण होने से oH में दा का अभिमान हेगने- से ( ag 


कथन ) युक्त नहीं है ।। 


वास्तव में चक्ष इन्द्रिय एक ही है, नाक की हड्डी के बीच में आजाने से छोयो 
कका दा को भ्रान्तिः हो रही है। जैसे किसी तड़ाग में पुल बांध देने से दा तड़ाग नहीं 
Ratt ऐसे ही एक मस्तक में नाक का व्यवधान होने से आंख दे qeg नहीं दो 


सकती | अतएव प्रत्यभिज्ञा कैसी ? 
अब इस आक्षेप का समाधान करते हैं- 


` २०८-एकविनाशे द्वितीयाऽविनाशान्नेकत्वम्‌ ॥ ९ ॥ 


उ०-एक के नाश होने पर दूसरी का नाश न होने से एकता नहीं हे! खक्ती॥ 


यदि aa इन्द्रिय एक ही हाता तौ एक आंख के नष्ट हेने पर दूसरी भी नहों 
रती, परन्तु यह प्रत्यक्ष सिद्ध है कि पक आंख के फूट जाने पर दूसरी शेष रहती दै 
और उस से आंख का काम लिया जाता है | इसलिये चक्ष एक नहीं॥ 

पुनः पूर्ण पक्षी इस पर आक्षेप करता है.“ ` 
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*०९-अवयवनाशेऽप्यवयव्युपलब्धेरहेठुः ॥ १० ॥ 

हत) aa का नाश होने पर भो अवयवी की उपलब्धि हेगने से (उक्त 

उक्त हेतु ठीक adi? क्योंकि अवयव के नाश हेने पर भी अवयवी की उपलब्धि 
देखने में आती है | जेसे-वृक्ष की किन्हीं शाखाओं के कर जानै पर भी वृक्ष की उप- 
लब्धि होती है, ऐसे अवयव रूप एक चक्षु के विनाश हेने पर भी दूसरे चक्षु में 
अवयवी की उपलब्धि रोष रहती है । इस लिये चल्लुद्वेंत मानना ठोक नहीं ॥ 

अब सिद्धान्त सूत्र के द्वारा समाधान करते हैं; - 

= ae SONS. घ ~~ 
‰१०-दृष्ट।न्तावेरोधादप्रातिषेधः ॥ ११ ॥ 

उ०- दृष्टान्त के विरोध से निषेध नहीं हो सकता ॥ - 

हृष्टान्त के विरोध से agga का निषेध नदौं हो सकता, क्यों कि Sa sens 
चक्ष रूप अवययी का अवयव हैं, aga एक mg दूसरे चक्षु का अवयव नहीं अर्थात्‌ 
a दोनों ही अवयव हें $ अवयवी उनका कोई ओर है। अतः दृष्टान्त में विरोध आने 
से निषेध युक्त नहीं । अथवा द्वृश्यमान add eras दृष्टान्त विरोध कहतेहै।। मृत 
मनुष्य के कपाल में नासास्थि का व्यवधान हेने पर भी दा छिद्र भिन्न २ रूप से 
स्पष्ट दीख पड़ते हैं । यो ता हृदय का व्यवधान हेने से देने हाथे! के भी कोई पक 
कहद सकता हे, परन्तु यह दृश्यमान अर्थ का साक्षाद्विरोघ है। इस लिये anata 
ठीक नहीं और जब चक्षु दो सिद्ध हो गये, तब पक के देखे हुवे अर्थ की दूसरे का 
प्रयभिज्ञा होना यह सिद्ध करता है कि उस प्रत्यभिज्ञा का कर्त्ता इन्द्रियों से भिन्न 
कोई और ही पदार्थ है और वही चेतन आत्मा है | फिर उसी की पुष्टि करते हैं।- 


२११-इन्द्रियान्तरविकारात्‌ ॥ १२॥ 
उ०- ( किसी इन्द्रिय से उस के विषय को ग्रहण करने पर ) अन्य इन्द्रिय में 
विकार उत्पन्न होने से ( आत्मा देहादि से पृथक्‌ है ) ॥ 
किसी अम्लद्रव्य ÈT चक्षुसे देखने अथवा MAR उसका गन्ध ग्रहण करने पर 
रसना में विकार उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ मुंह में पानी भर आता है। यदि इन्द्रिये को 
ही चेतन माना जावे ता यह बात हो नहों सकती कि अन्य के देखे का कोई अन्य 
स्मरण करे | इस लिये इन्द्रियों से पृथक्‌ कोई आत्मा है | अब इसपर शङ्का करते हैं:- 


२१२-नः WG? स्मत्तेव्याविषयत्वात्‌ ॥ १३ ॥ 
qo-tafa के रूमृत्त॑व्यविषयिणी होने से ( पृथक्‌ आत्मा के मानने की कोई 
आवश्यकता ) नहीं ॥ 
स्मरण योग्य दिषयों का अनुभव करना स्मृति का धर्महै, ag स्मृति स्मुत्तव्य 
विषयों के योग से उत्पन्न होती है। उसी से इन्द्रियान्तर विकार उत्पन्न ara हैं । 
जिस मनुष्य ने एक चार नीबू फे रख को चाखा है, दूसरी चार उस को स्मरण करने 
से उस के मु ह में पानी भर आता हे, सो यह tafa का धर्म है न कि आत्मा का ॥ 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


४३ न्यायदर्शन-माघानुवाद्‌ 
Le eee 


अब इस का समाधान करते हैंः- 


AA घ 
२१३-तदात्मगुणसद्वावादप्रतिषेधः ॥ १४ N 
उ०-उस के आत्मगुण I से ( आत्मा.का ) निषेध नहों है। सकता u 4 
स्मृति कोई द्रव्य नहीं है, किन्तु वह आत्मा का पक शुण है, श्ल bs 
आक्षेप युक्त asi है। जब स्मृति आत्मा का गुण है तभी ते अन्य के देखे का न्य 
को स्मरण नहीं होता । यदि इन्द्रियों को चेतन mia ता अनेक कत्ता हवेने से 
दिषो! का प्रतिसन्धान न हो सकेगा | जिस से विषयों की कोई व्यवस्था न रहेगी 
अर्थात्‌ कोई देखेगा और कोई स्मरण करेगा और यह हे! नहीं सकता | यह व्यवस्था 
ता तभी टीक रह सकती है जब कि अनेक अर्थो का एक द्रष्टा भिन्न २ निमित्तों 
के येग से पूर्वानुभूत विषयों का स्मरण करता हुवा इन्द्रियान्तर विकारों को उत्पन्न 
करता है, ऐसा माना जायगा | क्यों कि अनेक विषयों के द्रष्टा के ही दर्शन के प्रति- 
न्धान से स्मृति का होना सिद्ध हा सकता है, अन्यथा बिना आधार के cafa 
किस में रहे ? इस के अतिरिक्त ८ मैं स्मरण करता हूं » यह प्रत्यय ( जा बिना किसी 
भेद के प्रत्येक मनुष्य को होता है) भी स्मृति का आत्मगुण होना सिद्ध करता है | 
ga: उसी की पुष्टि करते Ri- 


२१४-अपरिसिख्यानःब्च स्मृतिविषयस्य ॥ १५ ॥ 

go-eafa विषय का परिगणन न करने से भी ( यह शङ्का उत्पन्न हुई है ) ॥ 

स्मृति विषय के विस्तार और dea पर ध्यान न देकर प्रतिवादी ने यह आक्षेप 
किया है कि a स्मर्तव्य विषयों को स्मरण करना स्मृति का काम 2” वास्तव में 
स्मरति का विषय बड़ा लम्बा और गहरा है । ८ मैंने इस अर्थ का जाना, मुझ सै यह 
अर्थ जाना गया, इस विषय में मुझ से जाना गया, इस विषय का मुक को ज्ञान 
हुवा ? यह जो चार प्रकार का परेक्षज्ञान है, यही cala का मूळ है। इस में asta 
ज्ञाता, ज्ञान और जेय इन तीनों की उपलब्धि हे।ती है, अब प्रत्यक्ष अर्थ में जे। eA 
होती है उस से तीन प्रकार के ज्ञान एक दी अर्थ में उत्पन्न हाते हैं । उदाहरण-८जिस 
फो मेंने पहिले देखा था, उसी को अब देख रहा हूं” इस में दर्शन, ज्ञान और प्रत्यय 
ये तीनां संयुक्त हैं । सा यह एक अर्थ तीन प्रकार के ज्ञानें से युक्त हुवा न ता अक- 
ततक हे ओर न नानाकत्त क किन्तु एक ma क है, क्यों कि एक ही सब विप्रयो का 
ज्ञाता अपने ATGU ज्ञाने का प्रतिसन्धान करता है । ८ इस अर्थ को aam इसके 
जानता हूं, इसे जाना और अमुक अर्थ की जिज्ञासा करते हुवे बहुत काल तक न 
जान कर फिर मैंने जाना ? इत्यादि ज्ञानें का निएचय करता है | थदि इस को केवल 
संस्कारे का Hela मात्र ही माना जाय तौ हो agi सकता, क्यों कि प्रथम at 
संस्कार उत्पन्न हैकर घिलीन है। जाते हैं. इस के अतिरिक्त कोई संस्कार ऐसा नहीं 
है जा तीनों काल के ज्ञान और स्मृति का अनुभव कर सके | घिना अनुभव के“ में 
और मेरा ? यह ज्ञान और स्मृति का प्रतिसन्धान उत्पन्न ही नहीं दा सकता । इस से 
अनुमान किया ज्ञाता है कि एक सब विषयें का ज्ञाता प्रत्येक देह में अपने ज्ञान और 
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eaii के प्रबन्ध को फैळाता है । देहान्तर में उसकी प्राप्ति न ददने से उसके ज्ञान aie 


cata का प्रतिसन्धान हे नहीं सकता ॥ 
पुनः शङ्का करते हैः-- 


२१५-नापप्रातिपात्तहत्‌ना मनास सम्भवात्‌ ॥ १६ ॥ 
पू ०-आत्मखाधक हेतुडं के मनमें सम्भव BRA ( काई और आत्मा ) नहोंहै॥ 
देहादि ugia के अतिरिक्त और कोई आत्मा नहीं है, क्यों क्रि आत्माके साधक 
जितने हेतु दिये गये हैं वे सब मन मैं घट जाते हैं, अर्थात्‌ दर्शन और स्पर्शन आदि 
से मन ही एक अर्थ का ग्रहण करता है, क्योंकि मन सर्वाविषयों है। इस लिये मन के 
अतिरिक्त और किसी आत्मा के मानने की आवश्यकता नहीं है ॥ 
उक्त आक्षेप का समाधान करते 


२१६-ज्ञातुज्ञानसाधनापपत्तेः सज्ञाभद्मात्रम ॥ १७ Ul 

उ०-ज्ञाता के ज्ञान साथन की उपपत्ति A से केवल सांज्ञा का भेद है॥ 

जैसे ज्ञाता के लिये Ht ज्ञान साधन ha हैं, जिस से चइ ज्ञान की उपलष्धि 
करता है। जैसे-आंख से देखता है, नाक से ggal है, त्वचा से स्पर्श कस्ता है | 
ऐसे ही मन्ता के लिये मति साधन भी ( जिन से चह मनन करता है ) हेने चाहियं। 
ऐसा हेने पर ज्ञाता की आत्मसंज्ञा न मान कर मन:सांज्ञा मानते हो और मन का मन 
न कह कर मतिसाधन कहते हा ता यह केवल सज्ञा भेद मात्र है, अर्थ में कुछ भी 
विवाद नहीं । तात्पर्य इस का यह हे कि मनन करने से आत्मा को सांज्ञामात्र चाहे 
मन HES, परन्तु वास्तव में ज्ञातृत्व धर्म मनका नहों हा सकता । यदि उस में 
ज्ञातृत्वधर्म-भी माना जावे तौ फिर मनन करने के लिये करणान्तर की कपना करनी 
पड़ेगी | क्योंकि विना करण के कर्ता कोई क्रिया नहीं कर सकता ॥ 

पुनः उसी की पुष्टि करते हैं - 


१७-,नयमझ्च ALATA: ॥ १८ ॥ 

उ०-नियम भी अनुमान ( युक्ति शून्य ) है ॥ 
प्रतिवादी ने यह जा नियम कियाहै कि रूपादि के ग्रहणसाधन चक्षरादि इन्द्रिय 
तौ हैं, परन्तु सुख दुःख के अनुभव तथां मनन करने का कोई साधन नहों हैं। यह 
नियम युक्तिशून्य है क्योंकि हम प्रत्यक्ष देखते है कि रूपादि. विषयों से सुख दुःख 
पृथक हैं, इस लिये उन के ज्ञान का साधन भी नेत्र आदि इन्द्र्यो से भिन्न 
अवश्य कोई मानना पड़ेगा | जैले आंख से गन्ध का ज्ञान नदं होता, उस के लिये 
दूसरा इन्द्रिय घ्राण माना गया, इसी प्रकार चक्षु और घाण VATA रस का ग्रहण 
नहीं होता तब उसके लिये Mau इन्द्रिय रसना मानना ही पड़ा। VS ही शेष 
इन्द्रियो के विषय में समझ लीजिये | इसो प्रकार आँख आदि इन्द्रियों से सुखादि 
का ग्रइण नहीं हाता, अतः उन के ग्रहण करने के लिये भी कोई इन्द्रिय अवश्य 
मानना पड़ेगा और वह मन दै, जिस में एक साथ अनेक ज्ञानां की उत्पत्ति हा नहीं 


लकतो अर्थात्‌ जब जिस इन्द्रिय के: साथ उस का. सांयोग होता है तभी तद्विषयक, 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


४६ 'न्यायद्शन-भाषाबुवाद्‌ 


शाम उत्पन्न होता है और संयोग न RIA पर इन्द्रिय के अविकल और सामर्थ हेने 


पर भी ज्ञान नही होता | इसलिये get आत्मसिद्धि के लिये जा tay दिये गये हैं, थे 
मन में कदापि नहीं घट सकते ।। 

अब ag बात विचारणीय है कि देहादि agra से भिन्न ज्ञा आत्मा सिद्ध हुवा 
है, वह नित्य है अथवा अनित्य ? विद्यमान घस्तु नित्य चा अनित्य भेद से दौ ही 
प्रकार का हेता है | आत्मा की सत्ता सिद्ध होने पर भी वह नित्य है अथवा अनित्य 
ag सन्देह अघशिष्ट रहता है । Fea gag होने से पहिले तौ आत्मा की स्थिति faa 
हेतुओं से उसे सिद्ध किया val से सिद्ध होगई | अब देह के नए होने पर भी आत्मा 
बिद्यमान रहता है, इस पक्ष को सिद्ध करते हैं 


२१८-पूवीभ्यस्तस्पृत्यंनुबन्धात्‌ जातस्य 
हषेभयशोकसम्प्रतिपत्तेः ॥ १९ ॥ 


उ०-पहिठे अभ्यास की हुई स्मृति के लगाव से उत्पन्न हुवे को हष, भय, शोक 
की प्राति XA से ( आत्मा नित्य है ) ॥ 

तत्काळ उन्मा बालक ( जिसने इस जन्म में दष, भय और शोक आदि के 
देतुओं का अनुभव नहीं किया है ) हष, भय और झोक आदि से युक्त देखा जाता है 
और वे हर्षादि पूर्व जन्म में अभ्यास की हुई स्म्मृति के अनुबन्ध से ही उत्पन्न हेते हैं, 
क्योंकि विना पूश्षम्यास के cafa का अनुबन्ध हो नहीं सकता और gaiena विना 
पूर्वजन्म के नहीं हा सकता । इससे सिद्ध है कि ae आत्मा इस शारीर के नष्ट होने पर 
भी शेष रहता है, अन्यथा सद्योजात बालक में हर्षादि की प्रतिपत्ति असम्भव है। 
इस से आत्मा का नित्यत्व सिद्ध होता है ॥ अब इख पर शङ्का करते हैंः-- 


२१९-पद्यादिषु प्रबोयसमीलनाविकारवत्तद्विकारः ॥ २०॥ - 
पू०-पश्चादि में जैसे प्रबोध ओर संमीळन आदि विकार होते हैं, aga उस में 
भी हष, शोक आदि विक्रार मानने चाहिये ॥ 
जैले कमल आदि अनित्य पदार्थो में खिलना और बन्द होना आदि विकार होते 
हैं, ऐसे ही अनित्य आत्मा में भी इष भय और रोक आदि विकार स्वाभाविक et 
सकते हैं । इस दशा में पूर्वजन्म के मानने की कपा आवश्यकता है ? AATA आत्मा 
भनित्य है ॥ अब उक्त शङ्का का समाधान करते हैंः-- e 


_ २०-नोष्णशीतवषाकालानमित्तत्वात्‌ 
पञ्चात्मकावकाराणास्‌ ॥ २१ ॥ 


उ०-पञ्चात्मक विकारे! से ऊष्ण शीत चर्षाकाल निमित्तक होने से (पूर्जपक्ष 

ठीक ) नहों ॥ 
 पञ्चभूतों के विकार कमल आदि का खिलना और बन्द होना भी विना निमित्त 
के नहीं है । गमो, शीत और वर्षा इन मासमा के कारण से ही पद्मादिकों में sara 
और सम्मोलन आदि विकार उत्पन्न होते हैं, अन्यथा नहीं । इसी प्रकार सद्योजात 
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बालक के हर्षादि का निमित्त पूर्वास्यस्त cata का संस्कारहै । जैसे विना गर्मी आदि 
निमित्त के कमल का खिलना और azz होना आदि विकार agi हा सकते, ऐसे ही 
बिना पिछले संस्कार रूप Mass तत्काल जन्मे बाळक को ast, भय आदि विकारों 
का होना असम्भव है, अतः आत्मा नित्य है ॥। i 
इसी को पुष्टि में दूसरा हेतु देते हैं:- 


~A ~ 
3, १-प्रत्याहाराभ्यासकृतात्‌ स्तन्यामलाषात्‌ ॥ २२ Il 
उ०-मर कर पूर्वाभ्यासकृत दूध का अभिलाष BA से ( आत्मा नित्य है ) | 
मर कर जब प्राणी जन्म लेता है, तब उसी समय विना किंसी शिक्षा घा प्रेरणा 
के स्वयं दूध पीने लगता है. यह बात बिना पूर्णकृत भाजनाभ्यास के हे। नहीं सकती; 
क्योंकि इस जन्म में ते! अभी उस ने भोजन का अभ्यास किया ही नहों, फिर उस 
की प्रवृत्ति उस में क्यों कर हुई ? हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि क्षधा से पीड़ित बालकादि 
पूढोक्कत आहाराभ्यास के संस्कारों से प्रेरित होकर दुग्धपानादि भोजन करने में ` 
Fact HAS | चिना पूर्वा जन्म का माने जातमात्र की भेजनमें प्रवृत्ति हा नहों सकती। 
इस से अनुमान है।ता है कि इस-शरीर से पिछे भी शरीर था; जिस में इस ने भोजन. 


कू का अभ्यास क्रिया था । जब उस शरीर को छोड़ कर यह दूसरे शरीर में आया, तब; 


क्षुधा से पीड़ित होकर पूर्वाजन्माभ्यस्त आहार को स्मरण करता हुवा दूध की इच्छा 
करता है | अतएव-देह के नाश से आत्मा का नाश नहीं होता ॥ 
इस पर भी शङ्का करते i- 


२२२-अयसाऽयस्कान्ताभेगमनवत्तदपसपणम्‌ ॥ २३ M 


` पू०-लोहे का चुस्वक के प्रति जैसे अभिगमन होता है, तद्वत्‌ उस का भी उप- 
सर्पण हो सकता g ।। टु 

जैसे लोहा अभ्यास के विनां ही चुम्बक की ओर जाता है. इसी प्रकार बालक 
भी आहाराभ्यास के विना ही दूध की इच्छा करता है | इस लिये यह हेतु कि चिना 
पूर्वाभ्यास के भोजन में प्रबृत्ति नहीं हों सकती, ठीक नहां | 

अब उक्त शङ्का का समाधान करते हैं:- 


२२३-नान्यत्र प्रवृत्त्यभावात्‌ ॥ २४ ॥ 

Jo -अन्यत्र प्रवृत्ति न होने स ( उक्त हेतु ) ठीक नहीं ॥ 

लेहे. और args का जो द्रृष्टान्त दिया गया है वह ठीक नहों क्योंकि लोहे का 
चम्बुक के पास जाना किसी निमित्त से है । यदि इस में कोई निमित्त न होता ता 
Sie आदि भी चुम्बक के पास सरक जाते या Stat चुम्बक के सिवाय लेष्टादिक 
के समीप भी आकर्षित हो जाता | यह नियम कों है कि चुम्बक लोहे का ही अपने. 
पास खींचता है और किसी को नहीं और लेहा भी चुम्बक के ही पास जाता हे 
और किसी के नहीं? यह नियम ही इन के उस विशेष सम्बन्ध रूप निमित को . 
( ज्ञा होने बाली क्रिया का लिङ्ग वा हेतु है) सूचना करता है । बस जैले IÈ का 
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चुम्बक के प्रति डुपसर्पण अक्कारण नहीं है, ऐसे ही बालक की स्तन्यपान में प्रवृत्ति 
भी निष्क्रारण नहीं है। अब रद्दी यह बात कि वह कारण क्या है ? हम प्रत्यक्ष देखते हैं 
कि जीवो की भोजन में प्रवृत्ति gotra आहार के अभ्यास की सम्मृति से दोती है ते 
` फिर हम इस द्वए कारण को छोड़ कर अद्वए की कल्पना क्यों करें । इसलिये आत्मा 
का नित्य होना सिद्ध है ga: इसी की-पुष्टि में दूसरा हेतु देते हैं:-- 
२२४-वीतरागजन्माऽदर्शनात्‌ ॥ २५ ॥ 
ड०-वीतराग-( विरक्त पुरुष) का जन्म न दीखने से ( आत्मा नित्य है ) 1) 
. आत्मा के नित्यत्व में दूसरा हेतु यह भी है कि राग ( सांसारिक पदार्थों के 
मोह ) में फंसा हुवा प्राणी जन्म लेता दै और पूर्वानुभूत विषयेंका अनुचिन्तन करना 
ही राग'का.कारण है, सो यह अचुचिन्तन दूसरे जन्म में विना शरीर धारण किये aT 
नहीं सकता | यह आत्मा पूर्ण शरीर में agua किये विषयेंं का स्मरण: करता हुवा 
` उन में रक्त होता है, यही Hai जन्मों की afta है अर्थात्‌ पूर्वजन्म का पूर्वतर जम्म 
से और पूर्वतर जन्म का पूर्वतम जन्म से सम्बन्ध होता है | इस प्रकार चेतन आत्मा 
“का. शरीर के साथ अनादि सम्बन्ध है जा कि राग.की परम्परा को भी ( जिस में 
अनुबद्ध हुवा प्राणी जन्म लेता है ) अनादि सिद्ध करता है | अतएव आत्मा नित्य है॥ 
अब इस पर शङ्का करते हैं:-- : -.. - 
२२५-सगुणद्रव्योत्पत्तिवत्तदुतपात्तेः ॥ २६ ॥ 
पू०-सगणुण द्रव्य की उत्पत्ति के तुल्य उसकी उत्पत्ति भी( हो जायगी) ॥ 
जैसे उत्पत्तिधर्सेक घटादि द्रव्यें के रूपादि गुण द्वव्योत्पत्ति के साथ ही aa: 
उत्पन्न होज़ातेहें, ऐसेही उत्पक्ति घर्म वाले आत्मामें राग भी खयं उत्पन्न .होजायगा | 
अतएव जब राग ही उत्पत्ति से पहिले नहीं था, तब उस पर बनने वाली पूर्वजन्म की g 
भित्ति कहों रद सकती है और aa qatara नहीं ता आत्मा अवश्यमेव नित्य है ॥ । 
aa इसका समाधान करते हैं: — : : | । 


२२६-न, सङ्कर्पनि मित्तत्वाद्रागादीनाम्‌॥ २७ ॥ 


उ०-रागादिको के सङ्कट्पमूलक होने से ( उनकी उत्पत्ति ) नहों (होसकती) 1) í । 
सगुणद्रव्य की उत्पत्ति के! समान आत्माकी चा रागकी उत्पत्ति नहीं हो सकती |, 
क्योंकि रागादि aged सूलक हैं | विषये! का सेवन करते gA प्राणी जब qataya l 

विषयों का चिन्तनरूप सङुदप करते हैं, तब राग उत्पन्न होता है । इस से सिद्ध हि. 
होता है कि उत्पन्न हुवे बालक में भी राग ( इच्छा) पूर्वा जन्मानुभूत विषये! के स्मरण < | 

a उत्पन्न होता है | यदि आत्मेत्पक्ति के कारण से राग; की उत्पत्ति होती ते सङ्कल्प a: 
स भिन्न राग का कारण होता, परन्तु कार्यद्रव्य के समान नतो सात्मा'की P 
उत्पत्ति दो सकती है क्योकि aq अप्राकृत है और न सङु्प से भिन्न कोई और f 
i 


राग का कारण ही ay इसलिये सगुण द्रव्य की उत्पत्ति के समान इन की उत्पत्ति 
मानना ठीक नहीं | यदि ager से अन्य धर्माधर्म लक्षणरूप राग का कारण: मानेगे 
तौ भी अत्मा-का पूर्ण शरीर से सांयोग मानना ही पड़ेगा अन्यथा बिना. शरीर के 
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antad को स्थिति हो ही नहीं सकती । अतपच आत्मा नित्य है n 

यह कहा जा चुका है कि चेतन आत्मा का शरीर के साथ संयाग अनादि है 
और अपने किये शुभाऽशुभ कर्मानुसार आत्मा का यह शरीर (जो सुख दुःख का 
अधिष्ठान है ) मिळता है । अत्र उस शारीर को परीक्षा की जाली है कि ag प्राणादि के 
समान एक प्रकृति है अथवा नानाप्रकृति ? 

<२७-पार्थिव गुणान्तरोपलब्धेः ॥ २८॥ 

उ०-( मनुष्य का शरीर ) पार्थिव है, गुणान्तरं की उपलब्धि होने से n 

पृथिवी के विकार को पार्थिव कहते हैं, पृथिवी के गुण गन्ध काठिन्यादि की 
उपलब्धि शरीर में भी होती है । यद्यपि केवल पृथिवी से हो नहीं, किन्तु पञ्चभूतों 
के संयोग से शरीर घनता है, तथापि जलादि अन्य भूत इस के निमित्त कारण है 
सकते हैँ, उपादान नहीं । क्योंकि पृथिवी के परमाणुओं में उन का संयोग है।ने से 
शरीर बनता है। जळ, तेज चायु सम्बन्धी शरीर अन्य लोकको में होंगे, परन्तु उन में 
भी अन्य भूतां का संयोग अनिवाय È । तात्पर्य यह है कि अश्मदादि के शरीर यद्यपि 
पञ्चमृतां के संयोग से बने हैं, तथापि पृथिची के परमाणुओं का घिशेष सम्बन्ध होने 
से पार्थिव प्रधान है ।। ga: इसी की पुष्टि करते हैं;-- 


२२<-श्रुतिप्रामाण्याच्च ॥ २९ ॥ 

उ०- श्रुति के प्रमाण से भी ( अश्मदादि के शरीर पार्थिव हैँ yu 

० सूयन्ते चक्षुगच्छतात्‌ ” इस श्रुति में “ पृथियों ते शरीरम्‌ ? कहा गया है । 
ES के प्रति यह उक्ति है अर्थात्‌ तेरी aia सूय में जावे और तेरा शरीर पृथिघी 
में मिलजावे, इत्यादि | aang “ नाश; कारणळ्यः ? इस सांख्य मतके अनुसार काय 
का अपने कारण में लीन हे!जाना ही नाश कहाता है | इस श्रुति के प्रमाण से सिद्ध 
है कि शरीर रूप कार्य फा उपादान कारण परथिवी है, तभी ते उस के नाश हेने पर 
उसका पृ थिवी में मिलना बन सकता है | यह श्रुति या तो किसी शाखान्तर की et 
या ( सूर्य चक्षुर्गच्छतु ० ) ऋग्वेदमन्त्र में पाउान्तर होगया हे | 

आत्मा और शरीरको परीक्षा RIJA, अब क्रमप्राप्त इन्द्रियोंकी परीक्षाकी जाती 
है । प्रथम इसका विचार किया जाता है कि इन्द्रिय भौतिक हैं, अथवा attire? 
` २२९-कृष्णसारे सत्युपलम्भाद्‌ व्यतिरिच्य 
चोपलम्मात्‌ संशयः ॥ ३० ॥ 

पू०-आंख को पुतली RIA पर सथा उसके पृथक्‌ हे।नेपर (रूप की ) उपरडिध 
हेने से संशय होता है ॥ . 

आंख को पुतली भै।तिक है, उसके खस्थ हेने पर रूप को उपलब्धि होती है 
और नए होने पर नहीं हे।ती, इस लिये ये. Brae गोलक ही इन्त्रिय हैं, एक पक्ष 
ता यह हुआ, दूसरां यह है कि आंख की पुतली का विषय से जब कुछ अन्तर 
(फासला) होगा तभी उसका.ड एरम्भ'(ध्रहण) हेसकेगा और यदि कोई बस्छु आांस्त की 

9 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


yo न्‍्यायद्शन-भाषालुवाद 


पुतली से मिळादी जाय ते कदापि उसका ग्रहण न हा सकेगा। बस अप्राप्त अहर 
दूर की वस्तु को प्रहण करना. भौतिक पदार्थ का धर्म नहों हासकता, इसलिये इन्द्रिय 
अभैतिक हैं । अब इस संशय का आंशिक समाधान करते हें: - 
२३०-महद ggn A ॥ ३१ ॥ 
उ०-छोटे ( और ) बड़े ( पढार्थोको ) ग्रहण करनेसे (इन्द्रिय अभौतिक हैं ) ॥ 
इन्द्रिय भौतिक नहीं हैं. इसलिये कि उन से बड़े से बड़े और छोटे से छोटे 
पदार्थों का भी ग्रहण द्वाता है । आंख जिस प्रकार ga और पर्वत जैसे बड़े पदार्थों 
के देख सकती है उसी प्रकार राईके दाने जैसे छोटे पदार्थोका भी देखती है। भौतिक 
पदार्थ मै aq बात नहीं हो सकती, क्योंकि वह अपने से अधिक परिमाण वाले Fert 
में व्यापक नहीं हो सकता । यह बात केवल अभैतिक पदार्थ में ही हो लकती है कि 
बह छोटे बड़े सब पदार्थों में व्याप्त हो सकता है। aaga छोटे बड़े सब पदार्थों को 
ग्रहण करने से इन्द्रिय अभौतिक हैं ॥ 
अब उक्त समाधान का प्रतिवाद्‌ करते हे:- 


२३१-रअम्यर्थसन्निकषे विशेषात्‌ TZITA ॥ ३२ ॥ 

( आँख की ) रश्मि और अर्थ के संयोग विशेष से उन का ग्रहण होता है ॥ 

छोाटेऔर बड़े पदार्थो के ग्रहण हेने का कारण aia की ज्योति और पदार्थ 
का संयोग विशेष है भे।तिक दीपक भी अपनी ज्योति से छोटे और बड़े पदार्थो फो 
प्रकाशित करता है; फिर यंदि भौतिक आंख भी ऐसा करे ar आश्यय ही क्या है ? 
यदि आंख अभौतिक Rat ता आगे पीछे के सब पदार्थों को देख सकती थी, भित्ति 
का कारण भी उसकी दर्शनशक्ति का नहों रोक सकता था । इस से सिद्ध है कि 
इन्द्रिय भौतिक हैं ॥ अब इस पर शङ्का करते हे ३ 


२३२-तदनुपळब्धेरहेतुः ॥ ३३ AI 
उसकी उपलब्धि न हे।ने से ( यह हेतु ) अहेतु है ॥ 
. पूर्ण सूत्र में जा हेतु दियाथा कि आंख की ज्योति और पदार्थके रू योग विशेष 
से ऐसा हेता है उस पर यह आक्षेप करते हे कि आंख की ज्योति कल्पित है यदि 
वास्तविक हेती ते उसकी उपलब्धि अवश्य हे।ती जैसी कि दीपक की ज्योति प्रत्यक्ष 
dia पड़ती है | इससे सिद्ध है कि गोलकके अतिरिक्त आंखमें और कोई ज्योति नहीं ॥ 
अब इस का समाधान करते È- i - 


-२३३-नानुपीयमानस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलाड्धरमावहेतुः ॥ ३४ ॥ 


उ०-अनुमान से सिद्ध होने वाले (पदार्थ) की (यदि) प्रत्यक्ष से उपलब्धि न भी < 


हा ता भी ( aq sah अभाव ) का हेतु नहीं है ॥ 
संयोग के निवारक आवरण रुप लिङ्गले जिसका अनुमान किया जाताह ऐसी 
आंख को ज्योति का प्रत्यक्ष से ग्रहण न किया जाना उस के अभाव का प्रतिपादक 
नहोंहे । जैसे चन्द्रमा का पिछला भाग और पृथित्री का नीचे का भाग जब अनुमान से 
N 
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fag है ता उस का हम को प्रत्यक्ष न दीखना उसके अभाव के सिद्ध नहों करता l 
निदान आंख को ज्योति का होना अनुमान से सिद्ध है इख लिये उस का प्रत्यक्ष न 
दीखना उस के अभाव को सिद्ध नहीं करता ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते है:- 
२३४-द्रव्यगुणघमेभेदाच्चोपलब्धिनियमः ॥ ३५ ॥ 
उ०-द्र्व्य और गुण के at भेद खे उपलब्धि का नियम है।। 

. बहुत से द्रव्य ऐसे होते हैं कि जिन की प्रत्यक्ष उपलब्धि नहीं होती, किन्तु वे 
अपने Ott से ग्रहण किये wae । जैसे जळ के सूक्ष्य परमाणु जा आकाश में व्यापक 
रहते हैं, उन के आँख से कोई देख नहीं सकता परन्तु शीतरूपर्श उन का अनुभव 
कराता है जिस से कि हेमन्त और शिशिर ऋतु उत्पन्न Bae | ऐसे ही अश्नि के सूक्ष्म 
परमाणु भी जो आकाश में जाकर फैलते हैं, आँख से नहीं दीखते, पर डष्णरूपर्श से 
ग्रहण किये जाते हैं, जिस के कारण ग्रोष्म और वसन्त ऋतु का प्रादुर्भाव होता है । 
अतपच द्वव्यमात्र में ही उपलब्धि का नियम नहीं है, किन्तु कहीं २ उस के गुणों से 
भी यह सम्बन्ध रखता है ॥ फिर उसी की gfe करते हैं: - 

२३५-अनेकद्रव्यसमवायाद्रूपाविशेष,्च रूपोपळाब्धः ॥३६॥ 
उ०-अनेक द्रव्यो के समवाय और रूपविशेष से रूप की उपलब्धि हेती है ॥ 
i जहाँ रूप और उसके आश्रय द्रव्य का प्रत्यक्ष Fiala, उसके रूप विशेष कहते 
हैं, जिस के होने से कहीं रूपका ज्ञान हाता है और न होने से कहीं द्रव्य की उपलब्धि 
नहीं हेती । यह रूप का धर्म उद्भूत नाम से प्रख्यातहै | आँखकी ज्योति में उद्भूतत्व 
धर्म नहीं है, इसो लिये उसका प्रत्यक्ष नहीं दाता | तेज में उद्भूत रूप और रूपर्श यहद 
देनें देखे जाते हैं, जैसे कि सूर्या की किरणे आँख से; उन का उद्भूत रूप हेना और 
त्वचा से उद्भूतस्पर्श होना प्रत्यक्ष है। किसी २ में रूप का उद्भव और स्पर्श का 
अनुद्धव देखा जाता है | जैसी कि मन्द दीप की किरणें। आँख से दीप के प्रकाश को 
p | है परन्तु त्वचा से उप्णस्पर्श का अनुभव दूर से नहीं हाता | उद्भूत रूप RA 
से यह भी प्रत्यक्ष कहलाता है । केई २ पदार्थ उद्भूतस्पर्श और अनुदुभूत रूप हेते हैं 
जैसा कि उष्णजळ, जिस में उप्णता का अनुभव ते होता है "परन्तु उस का रूप नहीं 
दीखता इस लिये यह अनुद्भूतरूप है । ऐसे ही कोई २ पदार्थ ऐसे भी होते हैं कि 


. जिन में रूप और स्पर्श Tai अनुटुभूत हेते हैं जैसी कि आँख की ज्योति । फिर उस 


की उपलब्धि क्यों कर हा सकती है ? | 

आँख की ज्याति भी सूर्या और दीप के समान उद्भूतरूप ही WAT न बनाई गई ? 
इस प्रश्न के उत्तर में कहते हैं: -- i ; 

PON Car यू Dead - 
२३६-कऊमेकारत३्च।न्द्र्याणां व्यूहः पुरुषाथतन्त्रः ॥ २७ ॥ 

उ०-इन्द्रियों की रचना कर्मकारित gard के अधीन है ॥ 

जैसे चेतन आत्माका काम सुख दुःख आदि विषयोंकी उपलब्धि करना हे, ऐसे 
ही इन्द्रियों का काम आत्मा को उक्त विषयेंं को उपलब्धि कराना है । जब जीवात्मा 
ga दुःखादि के उपभोग में aaa पूर्णकर्मों के अधीन है, तब इन्द्रियगण और उसकी 


~ 
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रचना विशेष कर्म चक्र का अतिक्रमण कैसे कर सकते हैं । तात्पर्य यहद है कि इन्व्रिये। 


की बनावट जीवात्मा को कर्मानुसार सुख दुःख आदि विषये की उपलब्धि कराने के 
लिये है, न कि स्वयं उद्भूतरूप और स्पर्श हेने के लिये | 

इसी बिषय में और भी उपपत्ति देते है ` 

AA c 
३२७-अव्यमिचाराच्च प्रतीघातोमाोतिकधमः ॥ ३८ ॥ 

ड०-व्यभिचार न होने से प्रतिघात ( रुकावट ) भूतें का धर्म है ॥ 

ज्ञा किसी आवरण के होने से इन्द्रिय की द्रव्य में रुकावट Bae, वहे मैौतिक 
धर्म है; उस से भूतें में व्यभिचार नहीं होता क्यों कि अभौतिक पदार्थ के लिये कहीं 
कोई रुकावट नहीं हो संकती। यदि कहे! कि आवरण की रुकावट za से इन्द्रिय 
औतिक हैं, ता कहीं पर रुकावट न होने से उस के अभौतिक भो मानना पड़ेगा 
जैले कांच और बिल्लीर आदि का आवरण होते हुवे भी दीपरश्मि रुक नहीं जाती, 
बटलेई में तळी की आड़ होते हुवे भी अग्नि की उष्णता से वस्तु पक जाती है.॥ 

अनुपलब्धि का और भी कारण है;-- 


२३<-मध्यान्दनारकाप्रकाशाचुपलीब्धवत्तदचुपलान्धः ॥३९॥ 


उ० -मध्याह् में उन्‍्काप्रकाश को ageless के समान उस की अनुपलब्धि - 


( समकनी चाहिये ) ॥ 
उपळब्धिकारणों के हेते हुवे भी दिन में सूर्या के प्रकाश से दवे हुवे तारे नहीं 
दीखते तद्वत्‌ दुर्शनसाधनें के रहते हुवे भी किसी अन्य निमित्त से नेत्र की रश्मि का 
प्रत्यक्ष नहीं होता और ag निमित्त बतला चुके हैं अर्थात्‌ जा पदार्थ अनुद्भूत रूप 
रूपश धर्म वाला है, उस की प्रत्यक्ष उपलब्धि नहीं हेती | 
. अत्यन्त अनुपलब्धि से ता अभाव समझा जाता है, अन्यथा कोई कह सकताहै 
कि मट्टी के ढेले में भी प्रकाश है और बह सूर्य के प्रकाश से तिरोहित हुवा नहीं 
दीस पड़ता | इस का उत्तर अगले सूत्र में देते हैं:- 
२३९-न, रात्रावप्यनुपलब्धेः ॥ ४० N 
उ०-रात को भी न दीखने से ( उक्त कथन ठीक ) नहीं है 1 
यदि ढेलेमें प्रकाश हाता ता रातको ता दीख पड़ता बस रातका भी न दीखमे 
से ढेले में प्रकाश का अत्यन्ता5भाव है ॥ 
. अब यद शङ्का उत्पन्न होती है कि अनुद्भूतरूप हेोनै से आंख की किरण का 
प्रत्यक्ष नहीं होता अथवा किसी अन्य पदार्थ से अभिभूत हेने से, जैसे कि तारे act 
के प्रकाश से अभिभूत होकर नद्दों दीखते ? इस के vee में कहते हें किः. 


२४० बाह्मप्रकाशानुग्रहाद्वेषयोप रूब्धे- 
रनाभेव्याक्तितोऽनुपलन्धिः। ४१॥ 


५  उ०-बाह्मप्रकाश की सद्दायता से विषयेपरुव्धि हे।ती है aa: “टन जम 


होने से उपलब्धि नहीं हे।ती.॥। 
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अचुद्भूतरुप होने से आंख की ज्योति नहीं दीखतो; wife सूर्यादि के प्रकाश 
की सहायता से आंख देखने में समर्थ हात्ती है, यदि वह नक्षत्रादि वे समान उद्भूतः 
रूप हैती ते बाह्मप्रकाश की अपेक्षा न रखती और यदि किसी से अभिभूत gar करती 
ते फिर सूर्यादि के प्रकाशमें देखना नहीं बन सकता था, अतएव केवल agaga हेने 
से द्वी आंख की रश्मि का प्रत्यक्ष नहीं हाता ॥ : 

पुनः उसी की पुष्टि करते हैं: - - 


LAN 
a चामिमवात्‌ ॥ ४२॥ 

उ०-उद्भूतरूप होने पर और याह्याप्रकाश की अपेक्षा न रखने पर अभिभषं 
( तिरस्कार ) हने से भी ( नेत्र रश्मिवान्‌ ) ॥ १ 

जे रूप अभिव्यक्त ( उद्भूत ) होता है और बाद्यप्रकाश की अपेक्षा adi waar 
उसका अभिभव देखने में आता है । जैसे कि नक्षत्र और दीपादि | इस के विपरीत ज्ञा 
पदार्थ अनभिव्यक्तरश्मि है और बाह्मप्रकाश की अपेक्षा भी रखता है, जैसे कि दूरबीन, 
उसका अभिभव नहीं होता । इसी प्रकार अनुद्भूत BA से आंखको ज्योति का प्रत्यक्ष 
ag देता ।। अब इसी विषय में दूसरा हेतु देते g- 


२४२-नत्तञ्चरनयनरङ्मिदिशनाच्च ॥ ४३॥ | 

ड०-रात्रिचरों की नेत्र ज्योति देखने से भी ( आंख में किरण हैं) ॥ 

रात में विचरने बाळे मार्जार आदि जन्तुओं की नेश्रज्योति अन्ध्री में स्पष्ट 
aia पड़ती है, अन्यथा अन्धेरे में उन को देख न पड़ता । इस से शेष जन्तुओं में भी 
अनुमान करना चाहिये ॥ 

. इन्द्रिय और अर्थ के संयाग का उपलब्धि का कारण कहा था अ उस पर 

शङ्का करते हैं: - ii 
२४३-अप्राप्यग्रहणंकाचा5अ्रपटलस्फाटकान्तारतो प रूब्घे :। ४४॥ 

पू०-( इन्द्रियें में विषये! को ) प्राप्त होकर (भी) ग्रहण ( करने की शक्ति है ) 
काच बादल और स्फटिक का व्यवधान हेने पर ( भी) वस्तु की उपलब्धि हेने से ॥ 

मेघ, काच और बिल्लौरका आवरण हेते हुवे भी पदार्थ aa ही दोखते हैं, जेसे 
कि चिना आवरण के । व्यवधान के RA पर संयाग नहीं रहता, यदि इन्द्रिय और 
अर्थ का संयोग ही उपलब्धि का कारण होता ते! व्यवधान होने पर कदापि वस्तु 
का ज्ञान न होना चाहिये था परन्तु होता है । इस से सिद्ध है कि इन्द्रियों में ama. 
ग्राहकत्व है, अतएव वे अभौतिक भी हैं क्योंकि केवल प्राप्त को ग्रहण करना अभौतिक 
का धर्म है ॥ अब उक्त शङ्का का समाधान करते Š- | 

२४४-न, कुड्यान्तरिताबुपल्ब्धरप्रातिषेधः ॥ ४५ ॥ . 

उ०-भित्ति के आवरण में उपलब्धि न द्वेने से ( उक्त कधन) ठीक नहीं । 
( इसलिये ) इन्द्रिय भौर अर्थ का संयोग ही उपलब्धि का कारण हे, इस का खण्डन 
महो हा सकता II 
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` यदि इन्द्रिय अप्राप्तका ग्रहण करते हेतते ता भित्ति ( दीवार ) का आवरण हेने 
पर भी वस्तु को उपलब्धि होती और यदि इन्द्रिय प्राप्त का ही ग्रहण करते होत ar 
काच और fagic आदि के व्यवधान में भी उपलब्धि न होरी चाहिये थी । 


इसका उत्तर देते हैं:- 


२४५-अप्रतिघातात्स न्निकपो पपात्तिः ॥ ४६ ॥ 
उ०-प्रतिघात न है।ने से सँयाग की उपपत्ति ( सिद्धि ) है ॥ 
काच और स्फटिक आदि खच्छ हेने से नेत्र की रश्मि का पदार्थ में जाने से 
नहीं रोते, अतएव उन के आवरण होने पर भी संयोग का प्रतिघात (प्रतिबन्ध ) 
'नहीं होता | पुनः दृष्टान्त से इसी की पुष्टि करते À- 


२४६-आदित्यरसेः स्फटिकान्तरेऽपि दाह्यऽविघातात्‌ ॥४७॥ 
` उऽ-सूयं की किरण से ( कुम्भादि में, दीप किरण के) रूफटिकादि में और 
( अग्नि तेज के ) दाह्य वस्तु में प्रतिघात न हेने से ( संयाग सिद्ध है) ॥ 
इस सूत्र में भाष्यकार ने ” अधिघांतात्‌ ” इस हेत्वर्थ क पञ्चम्यन्त पद का सूत्रस्थ 
प्रत्येक पद के साथ अन्त्य किया है और उस के पृथक्‌ २ ही उदाहरण भी दिये हैं । 
` यथा-सूयं की किरण घड़े के भीतर जाने से नहीं रुकतो इसी कारण घड़े का जल 
गरम हे!जाता है, संयेग होने से ही कुस्भरूथ जल में सूयं की उष्णता का प्रभाव 
हो ज्ञाता है जिस से जल का अपना गुण शैत्य दच जाता है। इसी प्रकार स्फरिकादि 
में दीप करणें का अवरोध नहीं होता, प्रत्युत काचादि का आवरण होने से दीप का 
प्रकाश ओर भी स्वच्छ हो जाता है। काचादि का आधरण होते हुवे भी प्रकाश और 
प्रकाश का संयोग मानना पड़ता है, अन्यथा रुपोपलब्धि नहीं हो सकती। ऐसे ही 
बटलेई में डाली हुई वस्तु अग्न के तेज से पक जाती है अर्थात्‌ तळी का व्यवधान 
होते हुवे-भी afa का दाह्य वस्तु से सांयोग हो जाता है। यदि सांयोग न होता ता 
' उसका दशान्तर क्यों होता । बस जैसे कुम्भादि सूय की किरणें को, रुफरिकादि 
दीपकिरण को और रूथाल्यादि अग्नि के तेज को नहीं राकते, ऐसे ही काचादि नेत्र की 
ज्योति का भी नहीं रोकते। अतएवच सांयोग अप्रतिहित है ।। 
_ अब पुनः इस पर आक्षेप करते Ee 


२४७-नेतरेतरधमप्रसङ्गत्‌ ॥ ४८ ॥ 
पू०-एक दूसरे के धर्म के प्रसङ्ग से ( अविघात ) टीक नहीं ॥ 
प्रतिवादी कहता है कि तुम्दारा कहा अविघात ठीक नहं है, क्योंकि काचादि 
, और कुड्यादि के धर्म॑ परस्पर विरुद्ध हैं । काचादि के ही समान» कुड्यादि में भी 
अध्रतिघात क्यों नहीं होता ? यद्वा कुड्यादि के ही तुल्य काचादि में भी प्रतिघात क्यों 
नहीं होता ? इस का क्या कारण है १, 
अब उक्त आक्षेप का ZLA से समाधान करते हे:- 


5 ` 
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२४८-आदर्शादकयोः प्रसादस्वामाव्याद्रपोप- 
'कब्धवत्तदुपलाब्धः ॥ ४९ ॥ 

उ०-( जैसे ) acim और जल का खच्छखभाव देने से रूपको उपलब्धि (होती 
है, घेसे ही ) उसकी उपलब्धि (होती है ) ॥ 

जैसे amaa ह!ने से acin और जलमें मुखादिरूप की उपलब्धि होती है 
ऐसे हदी स्फटिकादि के भी खच्छखभाव -होने से नेत्र की रश्मि उस के भीतर प्रवेश 
कर जाती है और फिर Sz आकर प्रतिबिम्ब का ग्रहण कराती है, इस लिये aa 
का प्रतिघात नहीं होता, परन्तु भित्ति आदि में मलिनखभाव होने सै प्रतिबिम्ब को 
धारण करने की शक्ति नहों है अतएवच काचादि और कुड्यादि के सभाव में महान्‌ 
अन्तर होने से पदार्थों का प्रभाव इन पर THAT नहीं पड़ सकता।' 

प्र०-दर्णणादि के समान आंख की ज्योति को मानने में कया प्रमाण है ? 


२४९-दृष्टानु मितानां नियोगप्रातिषिधानुपपात्तेः ॥ ५० ॥ 
०-देखे और अनुमान किये अथवा लिङ्ग देख कर अनुमान किये पदार्थों का 
निये।ग और प्रतिषेध नहीं हो सकता il 


प्रमाणें से जे प्रमेयो की परोक्षा करना चाहता है, aq उन के विषय में aa 
तक कि उन को सिद्धि न हे! जावे नियोग ( यह ऐसा ही है ) ओर प्रतिषेश्व-( यहद 
ऐसा नहीं है ) नहीं कह सकता, क्योंकि यह हा नहीं सकता कि रूप के समान गन्ध 
भी नेत्र का विषय हे! जावे :अथवा गन्ध के तुल्य रूप भी नेत्र का विषय न हा, तथा 
से जैसे अग्नि का अनुमान किया जाता है वैसे ही जल का भी. किया जाने लगे 
यद्वा जैसे जल क्रा अनुमान नहीं हेता है, वेसे ही अझ का भी हा । बात यह. है. कि 
ज्ञा पदार्थ जैसे 2a हैं चेसा ही उन का स्वभाच भी हेता है । प्रतिवादी ने जा यह 
कहा था कि काचादि के समान कुड्यादि-में भौ रुकावट न होनी चाहिये तथा 
कुड्यादि के तुल्य काचादि में भी रुकावट होनी चाहिये, यह नियोग और प्रतिषेध 
ठीक नहीं है क्योंकि प्रत्येक पदार्थ की बनावट और दशा भिन्न२ है जञा कि प्रत्यक्ष कौर 
अनुमान से सिद्ध होती है । भित्ति की आड़ रक्ली हुई वस्तु आंख से adi दीखती 
इससे भित्ति में gfe का प्रतिघात हैना सिद्ध है | काचादि पदार्थोमें git ar अवरोध 
नहीं दाता इस से पदार्थों की उपलब्धि होती È I इसलिये सय पदार्थो में एकसा 
नियोग और प्रतिषेध नहीं हा सकता ॥ 
इन्द्रिय परीक्षा समाप्त हुई । अब इस बात का विवेचन किया जाता है कि 


इन्द्रिय पक है अथवा अनेक ? 


yo- AFIA नान।त्वादवयावनानास्थानत्वाद्च सशयः ॥ ३१ 
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पू०-अनेक स्थानोमें अनेक पदार्थों के होनेसे और एक पदार्थ के अनेक स्थानों 
में होने से संदेह ( होता है )॥। l 

बहुत से द्रव्य ऐसे हैं कि जे पृथक्‌२ रुपसे अनेक स्थानें में देखे aad. जैसे 
शरीर के हस्तपादादि अवयव | और कहीँ पर एक ही द्रव्य अनेक CMA देखा जाता 
है जैसा कि जीवात्मा। अब यहां पर यह सन्देह होता है कि हस्तपादादि agi & 
समान इन्द्रिय अनेक हैं अथवा अङ्गी जीवात्मा के समान एक ? i 

प्रथम पूरा पक्ष करते हैं किः- 

२५१-त्वगव्यतिरेकात्‌ ॥ ५२ ॥ 

पु०-व्यतिरेक ( पार्थक्य ) न द्वोने से त्वचा ( ही एक इन्द्रिय ) है ॥ 

सब शरीर में व्याप्त होने से त्वचा ही एक इन्द्रिय है क्योंकि शरीर में कोई भी 
ऐसा इन्द्रिय नहीं हूँ जिस में त्वचा व्यापक न हो । यदि त्वक्‌ न हो at फिर अन्य 
इन्द्रियो के होते हुवे भी किसी विषय का ग्रहण नहीं हो सकता ga लिये सब 
इन्द्रियां में व्यापक्र और विषय ग्रहण में निमित्त त्वचा ही के एक प्रधान इन्द्रिय 
मानना चाहिये ॥ अब इस पूर्ण पक्ष का निराकरण करते हैं: 


२५२ नान्द्र्यान्तराथानुपलब्धः ॥ ५३ ॥ क 

उ०-अन्य इन्द्रियों के अर्थो की ( त्वचा से ) अनुपलब्धि होने से ( उक्त पक्ष ) 
डोक नहीं है ॥ 

स्पर्ोग्राइक त्वगिन्द्रिय के होते हुवे अन्य इन्द्रियों के अर्थ रूपादि anata T 
ग्रहण नहीं किये ज्ञाते । यदि प्रतिवादो के कथनानुसार त्वगिन्तद्रिय से भिन्न और 
'कोई इन्द्रिय न होता ते अन्धे मचुष्यको CANS समान रूपका भी ग्रहण होना चाहिये 
था। जा कि ऐसा नहों होता, इसलिये त्वचा ही एक इन्द्रिय नदी हे ॥ 

' अब पुनः पूर्टापक्षी अपने कथन की पुष्टि करता हैः- 


_२५३-त्वगवयवावशषण पृमापलाब्धवत्तदुपलान्धः ॥ ५४ ॥ 

पू०-त्वचा के अवयच विशेष से धूम की उपलब्धि के समान उस (रुप) को 
उपलब्धि ( भी हो maT ) ॥ 

जैसे त्वचा का एक भाग HIGH संयुक्त हुवा Yas स्पर्श को प्रहण कराताहै 
aA ही उस का दूसरा भाग आंख से मिला हुवा रूपादि को ग्रहण कराता है, उस 
रुप ग्राहक भाग के उपहत होने से अन्धादिकों को रूप की उपलब्धि नहीं होती | 
तात्पय ag है कि आंख में जा त्वचा का भाग है उस के विशत्‌ होने से ही दर्शनशक्ति ई | 
जाती रहती है, अ .ण्व त्वचा ही एक इन्द्रिय दै ॥ | 

अब इसका खण्डन करते हैँ: | । | >> 


२५४-आहतत्वादहेतुः॥ ५५ ॥ 
... उ०-व्याघात Rig होने से (उक्त हेतु ) अहेतु है ॥ 
` प्रतिवादी ने पहिले कहा था कि अद्यतिरेक,( अपार्थक ) होने से . अर्धात्‌ सथ 


A 
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शरीर में व्याप्त होने से त्वचा ही एक इन्द्रिय है और अब उस के विरुद्ध यह कहना 
कि त्वचा के किसी भाग विशेष से धूप की उपलब्धि के समान रूपादि की भी डप- 
ofa दो जायगो ये देने कथन पूर्वापर विरुद्ध È । क्योंकि जब त्धचा अब्यतिरेद 
भाव से खारे शारीर में व्यापक हे ता फिर उल के भाग कैसे ? और यदि उसके wre 
हैं ता उसका.अनन्यभाच से व्यापक होना कैसा ? ये ते पृथिव्यादि भूत भी इन्द्रिय 
में ब्यापक हैं क्योंकि उन के अभाव में विषयों का ज्ञान नहीं हा सकता | घस जैसे 
विषयों के ग्रहण करने में एथिव्यादि भूत इन्द्रियों के सहायक हैं, अधिक से अधिक 
ऐसा ही त्वचा को भो मानो, परन्तु भिन्न २ विषयों के ग्राहक भिन्न २ इन्द्रिय हैं, 
न कि पक ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते हैं- 


२५५-न) युगपद्थानुपरूब्धेः ॥ ५६ ॥ 

उ०-एक साथ अनेक अर्थो की उपलब्धि न होने से ( एक इन्द्रिय ) नहों है | i 

यदि सर्वाविषयक कोई एक ही इन्द्रिय हाता ता एक काल में अनेक विषये की 
उपलब्धि हानी चाहिये थी, परन्तु ऐसा नहीं हाता । - इस लिये नाना समयों में नाना 
अर्थों के ग्राहक इन्द्रिय अनेक हैं । सूत्र सं० ५३। ५४ । ५५ अधिक रक्खे गये हैं, इसी 
लिये वृत्तिकार , ने इन परवृत्ति भी नहीं की । यदि इन को उपेक्षित कर दिया जाय 
तब भी meat सङ्गति में कोई बाधा नहीं पड़ती प्रत्युत और भी sana से 
सङ्गति मिल जाती है, परन्तु वात्स्यायन सुनि ने अपने भाष्य में इन के सूत्र मानकर : 
व्याख्यान किया है, इस लिये हमने भी इन के यथास्थान सुरक्षित wear है || ; 

फिर भी gel ad की पुष्टि करते हैं:-- 


२५६-विप्रतिषेधाञ्च न त्वगेका ॥ ५७ ॥ 

उ०-विप्रतिषेध होने से भी त्वचा (ही ) एक (इन्द्रिय) नहीं है:॥ - 

यदि चक्षुःरूथ त्वचा से ANA (दूरस्थ = अस्पृष्ट) रूपों का ग्रहण होता है, तै? 
स्पशोदिको में भी ऐसा ही मानना पड़ेगा अर्थात्‌ त्वचा के साथ विषय का संयोग 
न RIA पर भी स्पर्श का ज्ञान Start | ज्ञो कहे कि स्पशादि प्राप्त हुवे त्वचा से ग्रहण 
किये जाते हैं और रूपादि विना प्राप्त हुवे भी । ऐसा मानने पर कोई आचरण न रहेग? 
और आवरण के न रहने पर घिषयमात्र का ग्रहण ÈI, चाहे उसमें रुकावट है। at च 
हो । तथा दूर और समीप की भी कुछ व्यवस्था न रहेगी, कोई वस्तु चाहे कितनी ही 
दुर हा और कितनी हो उस में रुकावट क्यों न हो, त्वचा से उसकी उपलब्धि मानन? 
पड़ेगी परन्तु यह अनुपपन्न है, इसलिये केवल त्वचा ही एक इन्द्रिय नहीं है ॥ 

फिर भी इसी की पुष्टि की जाठी दैः- 


२५७-इन्दरियार्थपञ्चत्वात्‌ ॥ ५८ ॥ 


३०-इन्द्रियां के पांच अर्थ हेने से ( भी त्वचा ही एक इन्द्रिय नहीं है ) ॥ 
शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध, इन्द्रियों के ये पांच विषय प्रसिद्ध हैं । त्वचा 


-से केवल स्पर्श का ज्ञान द्वाता है, नकि रूपादि अन्य विषयों का । अतपघ रूपादि 
` < l 
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SS = लत 
अन्य विषये को ग्रहण करने के लिये चक्षुरादि इन्द्रिये! को मानना पड़ता: है यदिन 
माना जाय ते अन्धे को रूप, बधिर को शब्द, घाण.शक्तिहीन का गन्ध ओर -स्खना: 
afta पुरुष को. रख का ज्ञान होना चाहिये क्यों कि त्वगिन्द्रिय इन सब के: पाल है । 
परन्तु अन्प्रे आदिको.त्वचाके हे।ते हुवे भी रूपादिका ज्ञान नह होता, इसी ले अन्नुमान 
होता है कि पाँचौं भिन्न २ अर्थों को ग्रहण करने बाळे पांच ही इन्द्रिय हैं ॥ 

. अब इस पर पुनः शङ्का करते हैं! -- 


५८-न, तदथबहत्वात्‌ ॥ ९९ ॥ 

पू०-उनके ( इन्द्रियो के ) बहुत अर्थ होने से ( पांच ही इन्द्रिय ) नदीं हैं ॥ ॥ 

इन्द्रियों के अनेक अर्थ हे।ने से पांच इन्द्रियों का मानना ठीक नहों । यथा-- 
शीताप्णादि AZA स्पर्श कई प्रकार का है, ऐसे दी शुक्क, कृष्ण और हरितादि AA 
रूप भी कई प्रकार का है । इसी प्रकार fae कटुकादि NUA रस, सुगन्ध और दुर्गन्ध 
आदि AZIA गन्ध घणीत्मक और ध्वन्यात्मक AWS शब्द कई प्रकारके 2) अतण 
इन्द्रिये! के पांच ad होने से पांच ही इन्द्रिय हैं, यह कहना ठीक agi, क्योंकि अर्थ 
बहुत हैं ॥ अब इस का उत्तर देते है: - . 


२५९-गन्धत्वायव्यातरका दन्धादानामप्रातषेध! ॥ ६० ॥ 
उ०-गन्धत्वादि ( सामान्य धर्म ) खे गन्धादिको के पृथक्‌ न VAR कारणा 
निषेध नही हो सकता ॥ _ eS. A 3 92505 
HQ स्पर्श तीन प्रकार का है-शीत;-उष्ण, और साधारण; परन्तु इंन- Tat में 
स्पशत्व रूप सामान्य GA एक ही हे कयोंक्रि जा त्वचा शीतसरूपश के ग्रहण करती है 
बही उष्ण और साधारण. रुपश का भी ग्रहण करती है, इसलिये शीताष्णादि अपने 
विशेष भेद रखता हुवा-भी रूपर्श एक ही है । ते! फिर उसके ग्रहण करने वाले इन्द्रिय 
अनेक केसे हा सकते हैं ? इसी प्रकार गन्त्रत्व से गन्ध मात्र का रूपत्व से रूपमात्र 
का रसत्घ से रसमात्र का और शाब्दत्व से शब्दमात्र का ग्रहण हाने से पांच इन्द्रिया 
के.अतिरिक्त दूसरे साधनां की अपेक्षा नहीं रहती | इसलिये पाँच अर्थ और उनके पांच 
ही इन्द्रिय का होना सिद्ध है ॥ फिर शङ्का करते हैँ;- bo 


२६०-[वषयत्वाऽव्यातरकादकत्वस्‌ ॥ ६१॥ 


पू०-( ते! फिर) विप्रयत्व के व्यतिरेक न हाने से (इन्द्रिय का ) एकत्वं 
हेना चाहिये ॥ 

यदि गन्धत्व के एक हेने से सुगन्ध और दुर्गन्ध दा नहीं हैं ते -चिषयत्व के 
पक देने से गन्ध carla भौ एक ही होने चाहियं। क्योंकि विषय शब्द से पांचे का 
gan हे!ता है, जब बिपयत्व में इन सबकी पकता है ते फिर इन्द्रियत्ब में भी एकता 
नी, चाहिये || अब इल_का उत्तर देते Si 


२६१-न7 बु लक्षणा चष्ठानगत्याक्रातजातपश्चत्वभ्यः॥१=॥ 
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=~ 
उ०-बुद्धिलक्षण, afagia; गति, आकृति और जाति के पञ्चघा हैनेसे इन्द्रिय- 

कत्व नहों हा सकता ॥ e 
(१) बुद्धि ज्ञान के कहते हैं सा चाक्षपादि भेदं से पाँच प्रकार का है । जब 


ज्ञान पाँच दु का है तब उस के करण भी पाँच ही हेने चाहियें न कि एक । 
5( २) इन्द्रियों के अधिष्ठान-भी पांच ही हैं-स्पर्श का सब शारीर; रूप का आंख को 


पुतली, घाण का नासाछिद्र; रखना का जिह्वा और श्रोत का कर्णाविचर। जब 
प्रत्यक्ष इन्द्रियों के पाँच भिन्न २ स्थान हें तव उन का स्थानी एक कैसे ह सकता है? 
(३) गतिभेद से भी इन्द्रिय पांच ही सिद्ध हेते हैं । पुतळी में से आंख की रश्मि 
निकल कर और रूप में परिणत ent उस का ज्ञान करती है । त्वगादि इन्द्रियों से 
'जब faa मिलते हैं, तब उन का ज्ञान हाता है । शाब्द जब MATER उच्चारण किये 
जाते हैं तब उन का ज्ञान हता है इत्यादि। (४) आकृति ( बनावट ) भी पांचे 
इन्द्रियों की भिन्न २ प्रकार की हेगने से इन्द्रिय एक नहीं, क्योंकि पक वस्तु के अनेक 
'आकार नहीं हेते । (५) जाति (कारण ) भी इन्द्रियों के पाँच ही Èi त्वचा का 
alg, चक्ष का तेज, घाण का पृथिवी, रखना का जल और श्रोत का आकाश | जब 
कारण पाँच हैं तब उनका कार्या एक कैसे हो सकता है ? अतपव पांचही इन्द्रिय है ॥ 
प्र०-यह कैसे ज्ञाना गया कि इन्द्रियों के कारण WY हें अन्य agi? 
इस विषय में कहते gi 
२६२-भूतगुणविशेषोपरूब्धेस्तादात्म्यम ॥ ६३ ॥ 
उ०-( पञ्च ) भूतें के गुणविशेष की उपलब्धि BA ( इन्द्रिय Ke: | 
-पञ्चभूतां से गन्धादि गुणविशेषो की उपलब्धि प्रत्यक्ष देखने में आती है यथा ag- 
स्पर्श, आकाश शब्द, अग्नि रूप, जल रस और पृथिवी गन्ध के अभिव्यञ्जक हैं और 
“यद्दी भूतां के पांच गुण इन्द्रियों के {पांच विषय हैं इस से सिद्ध है कि पृथिव्यादि 
qaqa ही पांचे! इन्द्रियाँ के कारण हैं, न कि SS His अन्य कारण है l 
अब इन पश्चमूतों के गुण दिखलाये जाते 2 ` a 
२६३-गन्धरसरूपस्पशशब्दानां स्पशपयन्ताः TEA 
अप्तेजोवायूनां पर्वएवमपोह्याकाशस्योत्तरः ॥३६४॥ 
ड०-गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्दों में स्पर्श पर्यन्त पृथिवी के ( गुण हैं ) 
aa, तेज और वायु के पहिला २ छोड़ कर और आकाश का पिछला गुण है ॥ 
; `. गन्ध, रख, रूप, औरे स्पर्श ये ४ गुण पृथिवी के हे । रख, रूप और hp is 
(गुण. जल के, रूप और स्पर्श ये २ गुण अग्नि के, स्पश चायु = और शब्द अ s 


का गुण है ॥_अब इस पर शङ्का a हैं।- 


२६४-न; सवेगुणानुपळब्धेः ॥ ६५ ॥ छ 
पू०-छ गुणों को उपलब्धि न हेने से ( यह नियम) ठीक नहों ॥ 
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यह गुणों की व्यवस्था ठीक नहों है alls जिस भूत के जितने गुण कहैगये हैं 


उन सब को उपलब्धि उस में नहीं देती । यथा-पार्थिव इन्द्रिय घाण से केवल 
गन्ध काही ग्रहण होता है न कि रस रूप और स्पर्श का । एवं आप्य इन्द्रिय 
रसना से केवल रस का ग्रहण हाता है, न कि रूप और स्पर्श का। तथा तेजस 
इन्द्रिय ae से केवल रूप का ग्रहण होता है, न कि स्पर्श का | जिस भूत में जिस 
शुण की उपलब्धि ही नहीं हेशती चह उस का गुण कैसे दो सकता है ! 

पुनः इस शङ्का की पुष्टि करते है: 


=> ~ ~ ७ Ai 

२६५-एकेकस्थेवोत्तरगुणसद्भावाइत्तरोत्तराणां ATTTSIET: ६६ 

पू-पिछले २ भूतें में एक २ भूत का 'एक २ दी पिछला २ गुण देने से उख की 
अनुषलब्धि है ॥। 

चृथिवी जल, तेज, घायु और आकाश, इन पश्चमूतां में और गन्ध रस, रूप 
स्पर्श और शब्द इन पांच गुणो में एक २ भूत का क्रमशः एक २ ही गुण है । जैसे 
पृथिवी का गन्ध, जल का रस, तेज का रूप, वायु का स्पर्श और आकाश का शब्द | 
इस लिये अपने २ गुण की दी इन में उपरूब्धि हेगती है न कि अन्य के गुण को ॥ 

अब इस का पाक्षिक समाधान करते हैं।- 


 २६६-संसर्गाच्चानेकगुणग्रहणम्‌ ॥ ६७ ॥ 

उ०-संसग से अनेक गुणों का ग्रहण हे।ता है i 

पांचें भूत आपस में मिले हुवे È । अतएव एक दूसरे के संसर्ग से उनमें अन्य 
yai के गुण भी उपलक्षित होते हैं । यथा-जलादि के संसग से पृथिवी में carla 
भी पाये जाते हैं । ऐसे ही Nt में भी एक दूसरे के गुण मिश्रित हैं ॥। 

यदि ga ता फिर संयोग में इसका कुछ नियम म Raa चार गुण पृथिवी 
में. तीन शुण जल में, दा गुण तेज में और एक गुण वायु में कैसे सिद्ध हें।गे ? 

इस का उत्तर अगले सूत्र में देते हैँ:- 


२६७-विष्ट ह्यपरं परेण ॥ ६८ ॥ 
छु०-पहिला पिछले से मिला हुना है॥ 
` पृथिव्यादि पाँचौं भूतां में पहिला २ पिछले २ से मिला हुवा है अर्थात्‌ पहिली 
प्रथिवी Hines जल, तेज और वायु के गुर्णो का संयेग- हेने से वह चार गुण: 
वाली कहाती है, इसी प्रकार पहिछे जल में पिछले तेज और वायु के git का 
समावेश हेमे से चह तीन शुण वाला है | शोष भूतो में भी पहिले २ महाभूत पिछले 
₹ के गर्णो से संयुक्त हैं, इस लिये संयोग में अनियम नहीं है ॥ 
अब सिद्धान्त QA द्वारा पूर्ण तीन सूत्रों का निराकरण करते है; 


२६८-न, प(रथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ६९ ॥ . 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


ê 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Dethi and eGangotri 


तृतीया५ध्याय आ० १ ६१ 


उ०-(उक्त गुणनियम) ठीक नहीं है, पार्थिव और आध्य gaat के प्रत्यक्ष haa ॥ 

एक भूत का एक ही शुण है यह नियम ठीक नहीं । यदि एक भूत का एक ही 
AUN होता तौ पार्थिव और जल सम्बन्धी द्वव्यों की प्रत्यक्ष उपलब्धि न होाती 
क्योंकि रूप गुण = है इसलिये केदल आग्नेय पदार्थका ही प्रत्यक्ष Brat चाहिये। 
परन्तु प्रत्येक चक्षुष्मान्‌ आझ्ेय द्वव्यों के ही समान पार्थित्र और आप्य द्रव्यों में भी 
रूपको ग्रहण करता है, इसलिये यह मन्तव्य कि सँसर्ग से अनेक गुणों का ग्रहण होता 
है, ठीक नहीं । यदि कहे! कि अगि के रूप गुण से ही इनका प्रत्यक्ष होता है ता चायुका 
भी होना चाहिये, यदि इसमें कोई नियम है तौ उसका कारण बतलाना चाहिये | यद्वा 
पार्थिव और आप्य रस के भी प्रत्यक्षतया भिन्न २ हे।ने से उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि 
पार्थिव रस ६ प्रकार का है और जल में केवळ एक ही मुर रख है । ag बात भी 
खंसर्ग से नहों हा सकती | अथवा इन दाने के रूप में भी प्रत्यक्ष भेद अचगत होने से 
पूर्वोक्त पक्ष ठीक नहीं, क्योंकि पृथिवी में हरा पीला लाळ आदि अनेक प्रकार का रूपहै 
परन्तु जळ में Raw सामान्य श्वेत रूप ही है, यह भी सांसगक्रत नहीं है । सूत्र में 
पार्थिव और आप्य उपलक्षण मात्र हैं, इसी प्रकार पार्थिव और तैजस द्रव्यों के स्पर्श 
में भी महान्‌ अन्तर देखा जाता है | इसलिये यह कथन कि भूतों के परस्पर साँसग से 
पक दूसरे के गुण उन में पाये जाते है, ठीक नहीं ॥ 

अब जब कि गन्ध के अतिरिक्त रसादि भो प्रथिव्यादि के गुण हैं तौ प्राणादि 
से उन का ग्रहण Fal नहीं हाता ? इस पर कहते हैंः- 

२६९-पूवंपवेगुणोत्कर्षात्तत्तम्रथानस्‌ ॥ ७० ॥ 

उ०-पहिले पहिले गुण के उत्कर्ष से ag ag प्रधान है ॥ 

गन्ध, रस,रूप और स्पर्श ये चार गुण पृथिवीकै हें. इनमें पहला गन्ध उत्कृष्ट 
2a से प्रधान है, पिछले तीन agers होनेसे अप्रधान | ऐसे ही रस रूप और स्पशे 
ये तीन गुण जल के हैं, जिनमें पहिला रस प्रधान और पिछले दो अप्रधान । एवं रूप 
और स्पर्श ये दो गुण तेज के हैं जिनमें पहिला मुख्य और दूसरा To है । यस इनमें 
ज्ञा जिसका प्रधान गुण है चहो उसके इन्द्रियसे agu किया जाता हे, अप्रधान नहं । 
यही कारण है कि एक इन्द्रिय से अनेक BAT का ग्रहण नहीं हाता ॥ 

पुन; उक्तार्थ की ही पुष्टि करते हैं।- 

₹७०-तद्व्यवस्थानन्लु yakaa ॥ ७१ ॥ 
ड०-उन WU की व्यवस्था बाहुल्य से है ॥ ४ 
पृथिवी के चार गुण होते हुवे भी जा उस में गन्ध की व्यवस्था की गई है वदे 


© चृथिवी में गन्ध गुण की बहुतायंत RIA से है अर्थात्‌ जलादि से असंयुक्त पृथिवी में 


भी गन्ध की उपलब्धि erat है ॥ 
अपने २ शुणेरँ को इन्द्रिय बिना उन की सहायता के क्यों नहीं ग्रहण करते ? 


Ka पर कहते Ri- 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Safayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


६२ न्यायदर्शन-भाषानुवाद्‌ 


ROAM TATA RATA ॥ ७२ ॥ 
उ०-गुणों के सहित इन्द्रियों का इन्ट्रियत्व हाने से Ji 
अपने गुण गन्ध।दि को घ्राणादि क्यों नहीं ग्रहण TE ? इस कॉ कारण यह है 
fe अपने गुणों को लेकर ही घ्राणादिकों में इन्द्रियत्व है, क्योंकि घाण अपने गुण गन्ध 
की सहायता से ही बाहर के गन्ध को ग्रहण करता है, यदि उसे अपने सहकारी भन 
की सहायता न हा तो वह कदापि उस का ग्रहण नहीं कर सकता ऐसा ही ओर 
इन्द्रियो में भी समझना चाहिये ॥ a 
हट यदि कहे। कि जब गन्ध प्राण का सद्दायक है, तो वह फिर उस का ग्राह्य कसे 
होता है? इस शङ्का का समाधान करते हे 


२७२-तेनेव तस्या5ग्रहणाच ॥ ७३ ॥ 
ga ही से उस का ग्रहण नहीं हेता | 5 

इन्द्रिय अपने गुणों के या उनके कारण भूतें की सहायता के विना अपने gT 
का ग्रहण नहीं कर सकते क्योंकि केचछ उस ही से उस का ग्रहण नहीं हेता । जैसे 
कोई कहे कि आँख जैसे बाहर के पदार्थों के दिखळाती है चसे ही अपने को घों नहीं 
Bazd | इसका भी उत्तर यही है कि VAST की सहायता न aa । तद्वत्‌ काय 
कारण रूप अपने २ गुणों की सहायता न होने से इन्द्रिय भी अर्थो की उपलब्धि में 
असमर्थ हैं ॥ अब इस पर शङ्का-करते हेँ;- . ; 

N ~ 
२७३-न, शब्दगुणोपर्‌ब्धेः ॥ ७४ ॥ 

शब्द गुण की उपलब्धि होने से ( उक्त कथन ) ठीक नहीं है n 

इन्द्रिय अपने atti को ग्रहण नहीं करते, यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि श्रोत्र 
.से बिना अपने में स्थित शब्द गुण के भी अपने बाह्य गुण शब्द को साक्षात्‌ उपळब्धि 
होती है ॥ अब इसका समाधान करते हैँ;- 

न eg 
२७४-तदृ१ल डधरितरेतरद्रव्यगुणवेघम्यात्‌ ॥ ७५ N 

परस्पर द्रव्यशुणे। के वेधम्य से उस ( शब्द ) की उपलब्धि होती है ॥ 

शब्द गुण से आकाश सगुण इन्द्रिय नहीं है और न शाब्द, शब्द का TAH है | 
घ्राणादि शेष इन्द्रियों का अपने गुणों को Aga करना न तो प्रत्यक्ष है और न अनुमान 
से दी सिद्ध होता है किन्तु श्रोत्र से शब्द का ग्रहण ओर शाब्द शुणचान्‌ आकाश का 
Rat अनुमान किया जाता है | आत्मा तौ श्रोता है, न कि करण, मनको श्रोत मानने 
से बहिरेपन का अभाव हे।गा | पृथिव्यादि चार भूतोंमें भी घाणादि इन्ट्रियोंके! बनाने 
“ml सामथ्यं तो है, परन्तु श्रोतको नहीं, इसलिये केवल एक आकाश ही शेष रह जाता 
है और चही श्रोत्र इन्द्रिय का कारण है ॥ 

॥ इन्द्रिय परीक्षा प्रकरण समाप्त हुवा ॥ 


५ इति तृतीयाऽध्याये प्रथममाह्निकम्‌ ॥ ३ । १॥ ॐ 
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अथतती याऽच्या यस्थद्विती यमा हिकमारभ्यते | 


इन्द्रिय और 3 अर्थों की परीक्षा हो चुकी, अब बुद्धि की परीक्षा का आग्म्भ 
किया जाता है । पहिले इस बात का विचार करते हैं कि बुद्धि नित्य है ।वा अनित्य ? 


२७५-करपोकाशसाधम्पात्‌ संशयः ॥ १॥ 
पू०-कमं और आकाश के साधम्य से संशय हेता है ॥ 
कर्म और आकाश के समान बुद्धि में भी अस्पर्शत्व घर्म है, परन्तु इन दोनो में 
से कर्म अनित्य और आकाशा नित्य है अब यह सन्देह उत्पन्न होता है कि बुद्धि कर्म के 
समान अनित्य है अथवा आकाश के तुट्य नित्य ? इल सूत्र पर प्रथम बुद्धि के faaea 
“का पक्ष करते हैं:- १ 


बन २७६-विषयप्रत्यमिज्ञानात्‌ ॥ २ ॥ 

_. ` पू०-विषयों की प्रत्यभिज्ञा हेगने से ( बुद्धि नित्य है )॥ 

` ` प्रत्यभिज्ञा का लक्षण कह चुके हैं, जिस अर्थ को पहिले जाना था उस के अब 
पुनः अनुभव करता हूं, यह दो ज्ञानोंका एक समयमै जो प्रतिसन्धान करना è इसका 
प्रत्यभिज्ञान वा प्रत्यभिज्ञा कहते हैं | यह प्रत्यभिज्ञा विना बुद्धि की नित्यता के नहां है 
सकती क्योंकि जे बुद्धि उत्पत्ति और विनाशा वाळी हेतो तौ उस में प्रत्यभिज्ञा कभी 
नहीं रह सकती ज्ञान उत्पन्न होकर नए हो जाते, फिर उन का प्रतिसन्धान' कैसा ? 
अतः बुद्धि नित्य है ॥ अब इस का खण्डन करते हेन 


२७७-साध्यसमत्वादहेतु' ॥ ३॥ 

उ०-साध्यसम ( हेत्वाभास ) हेगने से ( यह हेतु ) अहेतु है ॥ > 

जैसे बुद्धि का नित्यत्व साध्य है वैसे दवी प्रत्यमिज्ञा की भी सिद्धि अपेक्षित है 
क्योंकि चेतन (Fal) के धर्म की. उपपत्ति अचेतन ( करण ) में नहीं हो सकती । 
ज्ञान, दर्शन उपलब्धि, बोध प्रत्य और अध्यवसाय; ये सब चेतन के धर्म हैं, चेतन 
ही पहिले जाने हुवे अर्थ का पुनः अनुभव करता है। इस लिये उस ही का नित्यत्व 
युक्त है । यदि करण को चेतन MAÑ ता चेतन के स्वरूप का निर्गचन करनां पड़ेगा 
क्योंकि जिस के स्वरूप का निदेश नहीं हुवा ऐसा आत्मा मानने योग्य नहो हे? 
सकता। यदि ज्ञोनको घुद्धि ( अन्तः करण ) का. धर्म मानोगे ते! फिर चेतन (कत्ता) 
का क्या खरूप, क्या धर्म और क्या तत्त्व है? ज्ञान के वुद्धि Nadam हने पर 


यह चेतन क्या करता. है ? यदि कहे! कि चेतना करता है ता चेतन करना और जानना 


aa ही बात है। जे कहे! कि (पुरुष अनुभव;करता है और बुद्ध जानती है at यह 


भी अर्थान्तर नहों क्योंकि अनुभव करना जानना समझना देखना, प्राप्त हना; 
F कार्थवाचक हैं | जे कहो कि बुद्धि जनाती है और पुरुष जानता है, यह 


ये सब ए. 
सत्य है, पर ऐसा मानने पर ज्ञान पुरुष का गुण है, यही सिद्ध दवेता,है, न कि बुद्धि 
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णाल” 


(अन्तःकरण ) का । यदि दे।ने को चेतन aT ती एक का अभाव मानना पड़ेगा 
क्योंकि शरीररूप अधिकरण में दोनों कर्त्ता नहीं हे! सकते । यदि बुद्धि को ज्ञानका. 
साधन माना जाय तो भी विषय की प्रत्यभिक्षा से उस का नित्यत्व सिद्ध न होगा 
क्योंकि करणभेद रहते हुवे भी ज्ञाता के एक हेने से प्रत्यभिज्ञा देखी जाती है, जैसे 
एक आँख से देखी हुई वस्तु का दूसरी आंख से देखते हैं, इसलिये उक्त हेतु से ज्ञाता 
का ही नित्यत्व सिद्ध होता है न कि बुद्धि का ॥ 

ज्ञा लोग ऐसा मानते हैं कि बुद्धि स्थिर है, उस से विषयानुसार वृत्तियां 
निकलती हैं 2a कि अग्न से चिनगारियां निकलती हैं और वृत्ति और वृत्तिमान में 
भेद नहीं है, अब उन का खण्डन करते R- 


२७<-न्‌, युगपदऽग्रहणात्‌ ॥ ४॥ 
उ०-एक वार ( अनेक बिपयों का ) ग्रहण न देने से (वृत्ति और वृत्तिमान्‌ 
एक नहों है ) ॥ 
यदि वृत्ति afama में भेद न माना जावे ती चृत्तिमान की स्थिति से afaat 
की स्थिरता भो माननी पड़ेगी और वृत्तियौं के स्थिर ha से एक समय में अनेक 
अर्थो का ग्रहण होना चाहिये, परन्तु यह असम्भव है इसलिये बृत्ति और बृत्तिमानु _ 
एक नहीं हो सकते ।। पुनः इसी की पुष्टि करते हैं ॥ 


२७९-अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्गः ॥ ५ ॥ 
ड०-और प्रत्यभिज्ञा के न रहने पर ( ghana का ) नाश मानना पड़ेगा ॥ ' 
प्रत्य भिज्ञारूप वृत्ति के निवृत्ता हाने पर दृत्तिमान्‌ की भी.निवृत्ति माननी पड़ेगी 
क्योंकि प्रतिवादी के मत में वृत्ति और वृत्तिमान्‌ दे! नदीं है अत; ज्ञान ओर ज्ञानवान्‌ 
इन देने में अभेद कदापि नहीं हा सकता ॥ 
अब एक समय में अनेक ज्ञानें के न हाने का कारण कहते हैँ;- 


२८०-क्रमतृत्तित्वादयुगपद्‌ग्रहणम्‌ ॥ ६॥ 
उ०-( इन्द्रिये! के ) क्रमत्रृत्ति हाने से युगपद्ग्रदण नहीं हाता ॥ 
परिच्छिद्न ( पकृ देशी ) मन का_संँये।ग इन्द्रियों के साथ क्रमशः Bratz इसी i 

कारण एक वार अनेक ज्ञान उत्पन्न नहीं हेते | एक वार अनेक ज्ञान न हेने से भी | 
बृत्ति और वृक्तिवान का भेद सिद्ध है॥ 


८१-अप्रत्यामज्ञातञ्च वषयान्तरव्यासङ्गत्‌ ॥ ७ ॥ | 
०-विषयान्तरासक्ति से अनुपलब्धि हेती है ॥ ॥ चक 
जब किसी विषय में मन अत्यन्तं आसक्त हाताहै तब दूसरे विषय की उपलब्धिक 
नहीं हाती । यह बात भी वृत्ति ओर वृत्तिमान के अलग २ होने से ही हा सकती है 
अन्यथा एक माननेसे व्यासक्ति असंभव हैँ ॥ अब मनके विभुत्व का खण्डन करते दैः- 


-o RCA, MASHI II ८॥ 


उक्त 2 


का 
oo 
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उ०-गति के अभाव सै ( fay पदार्थ में युगपद्‌ प्रहण ) agi घनता is 

यदि मन को fay मानागे ता उस में गति का अभाव मानना पड़ेगा और जब 
गति का अभाव gar ता फिर उसका इन्द्रिये! के साथ क्रम से सयेग कैसा ? संयोग 
के अभाव में एक रस मानना पड़ेगा, फिर एक साथ अनेक ज्ञान हे।ने में षया रोक 
रहेगी ? कुछ भी नहीं । परन्तु हम प्रत्यक्ष मन का क्रमशः इन्द्रियों के साथ संये।ग 
और विषयान्तरव्यासक्ति देखते हैं इस लिये मन के fag मानना ठीक नहीं ॥ 

अब इस पर शङ्का करते हैं:- 


२८३-्फटिकान्यत्वामिमानवत्तदन्यत्वाभिमानः ॥ ९ ॥ 
पू०-स्फटिक में अन्यत्वामिमान के ga उस में अन्यत्व का अभिमान है ॥ 
जैसे छाल पीछे हरे आदि रङ्ग वाले पदार्थो के संयोग से खच्छ बिल्छार लाल 
पीछा हरा आदि दीख पड़ता È | वस्तुतः fasdic केवल aat है aa ही भिन्न २ 
विषयेंं के सम्बन्ध से बृत्ति भी अनेक प्रकार की सी उपलक्षित होती है, घास्तव- में 
बृत्ति एक ही है॥ अब इस का समाधान करते हैं:- Š 


२८४-न?हत्वमावात्‌ ॥ १० ॥ 
उ०-हेतु के अभाव से उक्त कथन ठीक नहीं ॥ 
स्फटिक का gua ठीक नहीं क्‍यों कि उस में हेतु का अभाष है । aha में 
| भिन्नत्व का अभिमान श्रान्त से नहीं हाता क्यों कि गन्धादि गुणों के समान उन के 
i] 2 ज्ञान भी प्रत्यक्षतया भिन्न २ प्रतीत ha g, aaga यही क्यों न मान लिया जाय कि 
जैसे गन्धादि गुण भिन्न २ हैं ऐसे ही उन के ज्ञान भी भिन्न २ हैं। यदि कहे! कि हेतु 
का अभाव दोनों के godt में समान है फिर हमारा ही कथन क्यों नहीं मान छेते ? 
इस का seit यह है कि इन्द्रिय और अर्थों के सम्बन्ध से क्रमशः ज्ञान उत्पन्न और नष्ट 
Bae इस लिये gears अनेकत्व में गन्धादि का gua बहुत at उपयुक्त zu 
रूफटिक gerd को न सहता हुवा क्षणिकवादी कहता है: 
_२८५-्फाटिकऽप्यपरापरोत्पत्तः 
MNRAS व्यक्तीनामहेतुः ॥ ११॥ 

पू०-व्यंक्तियों के क्षणिक होने से स्फटिक में भी भिन्न २ व्यक्तियों के उत्पन्न 

हाने के कारण ( उक्त हेतु ) उहेतु है ॥ १-35 
यह जा कहना था कि faedic Ñ वस्तु तथा घर्राभेद से अनेकत्व की भ्रान्ति 
होती है, वास्तव में स्फटिक अपने स्वरूप से अवस्थित है, इस पर क्षणिकबादी शङ्का 
„/ फरता हैं कि यह हेतु ठीक नहों क्यों कि सब व्यक्तियों के क्षणिक Ra से सफटिक में 
भी कोई व्यक्ति उत्पन्न होती. है और कोई. नष्ट । सब aeg क्षणिक È se का प्रमाण 
घस्तुओं के. घंटने बढ़ने, शरीरों के संयोग वियोग और आहाश्‍ के पाक विरेचन आदि 
से सिद्ध है, वृद्धि उत्पत्ति का कारण है और हास नाश का । अतः पदार्थों के क्षणिक 
होने खे उनका परिणाम ञ्र।न्तिकृत नहीं किन्तु वास्तचिकहै | अब इसका उत्तरदेते हैं:- 

६ 
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© bh 
२८६-नियपहेत्वमावाद्‌ यथादशनमभ्यनुज्ञा ॥ १२ ॥ 
उ०-नियामक हेतु के अभाव से जैसा देख पड़े वैसा मानना चाहिये । 
' सब पदार्थों में वृद्धि और नाश का नियम शरीर के ही समान नहां देखा जाता, 
न तौ यह बात प्रत्यक्ष से सिद्ध हेती है और न इस का साधक अनुमान ही है इस 
fem जहां जैसा देख पड़े वहां पैसा ही मानना चादिये। शरीरादि में बढ़ना घटना 
नियम से देखा जाता है इस लिये उन को क्षणिक मानले, परन्तु सफटिकादि में 
नियम पूर्वक ऐसा नहीं देखा जाता, इस लिये उन को भी क्षणिक मानना ठीक नहीं | 
जैसे कोई नाम की तिता को लेकर सब वृक्षों को कडुआ कहने लगे वेसा ही 
तुम्हारा कथन है । इसी को पुष्टी में दूसरा हेतु देते È- 7 
२८७-तोत्पत्तिविनाशकारणोपल्ब्धेः ॥ १३ ॥ 

उ०--उत्पत्ति और विनाशा के HU की उपलब्धि होने से ( भी ) उक्त 
कञ्चन ठीक नहीं ॥ 

जैसे वन्मीक आदि में मी-अवयवों का बढ़ना रूप उत्पत्तिकारण और घटादिकं 
में अवयवो का विभाग रूप विनाश कारण देखने में आता है, ऐसे स्फटिकादि में 
उत्पत्ति और विनाश के कारण जानने में नहीं आते । अतः उनको क्षणिक मानना 
ठीक्क नहीं | अब इस पर शङ्का करते हेः 

A ` ~ 
२८<-क्षीराविनाशे कारणानुपलब्धिवद्दध्युत्पत्तिवञ्च 
तदुपपत्तिः ॥ १४ ॥ 

पू०-दूध के नाश हे।ने पर जैसे कारण की उपलब्धि नहीं होती तथा दही की 
उत्पत्ति के समान उस को भो सिद्धि ( माननी चाहिये ) ॥ 

यह जा कहा कि जिनकी उत्पत्ति और विनाश के कारण जानने में आते हैं, वेही 
क्षणिक हेते हें, अन्य नहीं । तब उत्पत्ति और बिनाश के कारण तौ दृध और दही के 
भी नहीं जान पड़ते ता क्या इन को भी नित्य मानेगे ? बस जैसे दूध और दही में 


विनाश और उत्पाता के अद्वश्य कारण माने जाते हैं ऐसे ही रूफटिक में भो मानलो ॥ 
अब इस का समाधान करते Ri- 


les ~ ~ 
८९ ळङ्गताग्रहणान्नानुपलाब्धः ॥ १५ ॥ 
उ०-लिङ्ग सै ग्रहण हे।ने के कारण अनुपलब्धि नहीं है ॥ 
` ~ दूधका नाश और दही को उत्पत्ति लिङ्गसे अनुमान किये जातेंहै; इसलिये उनके 
कारण को उपलब्धि होती है, परन्तु स्फरिकादि द्रव्ये में तौ भिन्न २ व्यक्तियों के 


उत्पन्न और विनाश होने का कोई लिङ्ग देखने में नहों आता, इस लिये उन के कारणे 


“का अनुमान नहीं क्रिया जासकता॥ अब पुनः शङ्का करते हैं।- 
RSA पयसः परिणामगुणान्तरप्राइभावात ॥ १६ ॥ 
rh पू०-दूधके परिणाम(अर्थात्‌)गु णान्तर प्रादु माच होने से (उक्त कथन ठीक)नहो॥ 


J 


७ 
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तृतीयाऽध्याय. आ० २८ ६७ 


अन्य शुज à mgala को परिणाम कहते हैं सा दूध में मधुर रख की निवृत्ति 


आर अप्तुरस को उत्पत्तिरूप परिणाममात्र हाता है न कि द्रव्य का faa! अत; सब 
पदार्थं खरूप से सत्‌ हैं, केवल उनमें ght का प्रादुर्भाव ओर तिरोभाव रूप परिणाम 
होता रहता है ॥ अब इसका उत्तर देते हैं:- | 

२९१-व्यूहान्तरादद्रव्यान्तरोंत्पत्तिदशेने 

(ला 
पृवद्रग्यानवृत्तरनुमानस ॥ १७ ॥ 

ड०-श्चमनान्तर से द्रव्यान्तर की उत्पत्तिका दीखना वूरीद्रव्य को निवृत्ति का 
अनुमान कराता है ॥ 

दूधकी रचना अन्य प्रकार को हे, जब उससे भिन्न प्रकार की रचना वाला दही 
खत जाता है तब दूध के अवयवो का विभाग या परिणाम हेने से दूध निवृत्त हेया 
“या नए होगया, ऐसा अनुमान होता है। जैसे मिट्टी के अवयवो से घड़ां बनाने पर 
मिट्टी का नाश और घट की उत्पत्ति मानी जाती;है, ऐसे ही दूध से दही बनने पर 
दूधका नाश और दही की उत्पत्ति माननी पड़ेगी, अतः परिणाम उत्पत्ति और विनाशा 
का बाधक नहों हा सकता ॥ पुनः इसी .की पुष्टि करते हेः 


२९२-काचाद्वनाशकारणाबुपरब्यः 


काचच्चापळब्चण्नकान्तः ॥ १८ Ul 

उ० कहीं बिनाश-कारणे की अनुपलब्धि हे।ने से और क़द्दीं उपलब्धि होने से 

( तुम्हारा पक्ष ) अनेकान्त है ॥ 

दूध और दही में विनाशं और उत्पत्ति के कारण प्रत्यक्ष डपलब्ध हेते हैं 
रूफटिकादि में नहीं होते, इसलिये रूफटिकादि में उत्पत्ति और विनाशा सिद्ध करने के 
लिये दूध और दही का दृष्टान्त देना: अनेकान्त होने से सर्वाथा अनुपपन्न है । अतः 
रूफटिका दि के समान बुद्धि वृत्ति की अनेकतां भ्रान्तिक्ृत नहीं; किन्तु वास्तबिक 2, 
इससे बुद्धि का अनित्यं होना सिद्ध है 1 

अब इस TAR मीमांसा की जाती है कि आत्मा, इन्द्रिय, मन और अर्थ इनमें 
से बुद्धि किस का गुण है ? 


२९३-न न्द्रयाथयास्ताद्वनाशऽप ज्ञानावस्थानात्‌ ॥ १९ ॥ 
go -( बुद्धि।) इन्द्रिय और अर्थ का ( गुण ) नहीं, उन के नाश होने पर भी 
gta की अवस्थिति होने से l 
. यदि बुद्धि इन्द्रिय वा अर्थं का गुण होती ता उन के विनाशा होने पर उस की 
अवस्थिति नहीं हो सकती थी, परन्तु जब हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि चक्षु इन्द्रिय और 
saat go विषय, यह देने agi रहते तबभी “ मैंने देखाथा » यह ज्ञान शेष रहताहै 
इस से सिद्ध है कि बुद्धि ( ज्ञान ) इन्द्रिय वा अर्थ का गुण agi? । ते कया बुद्धि 
मन का गुण हे? इस का fata अगले सूत्र से करते हैं; - 
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` २९४-युगपञ्त्ञेयानुपरब्धेशच न मनसः ॥ २० ॥ 
ड०-ओऔर एक साथ अनेक Raia उपलब्धि न होने से मन का ( भी गुण 
द्धि) नहों है॥ x 
a = a अनेक ज्ञानी का न होना मन का लक्षण है, इस से अनुमान होता है 
कि बुद्धि (ज्ञान ) मन का भी गुण नहीं है क्योंकि यदि मन का गुण दाता ते मन में 
एक ज्ञान के होते दूसरे ज्ञान का अभाव न होता ॥ 

At फिर बुद्धि किस का गुण है? ज्ञाता का । ज्ञाता कैन है ? | आत्मा । यद्यपि 
ana, खतन्त्र है, तथापि विषयापलब्धि में वह .कार णो! की अपेक्षा रखता है, क्योंकि 
amig इन्द्रियों के होने पश ही गन्धादि विषयों का शान आत्मा को होता है । इससे 
agma होता है कि अन्तःकरणादि साधन युक्त आत्मा को ही सुखादि का हा सरि 

ena उत्पन्न होती है । बस इसे से सिद्ध है कि ma गुण बॉला आत्मा है और 
सुखाद्‌ की उपलब्धि का साधन मन है ।। अब इस पर शङ्का करते हैं; - 


२९५--तदात्मगुणत्वेऽपि तुल्यम्‌ ॥ २१ ॥ 
पू०-उस के आत्मा का गुण होने पर भो ( दो ) बराबर au 
आत्मा सब इन्द्रियेंमें व्याप्त है, फिर ca -समयमें अनेक ज्ञान क्यों उत्पन्न agi 
होते? अब इस का उत्तर देते ei 


A 
२९६(अ)-इन्द्रियेमेनसः सन्निकषाभावात्तद नुत्पात्तः ॥ २२ N 
उ०-इन्द्रियों के साथ मन का संयोग न धोने से उन की उत्पत्ति नहों होती ॥ 
Sa गन्धादि विपयों के शान में इन्द्रिय और अर्थके संयोग की अपेक्षा है, ऐसे 
ही इन्द्रिय और मन का Gat भी विषयज्ञान में हेतु है । मन अणु होने के कारण 
एक साथ अनेक विपयोंसे संयुक्त नहीं हो सकता, अतःएव एक साथ अनेक ज्ञाने की. 
उत्पत्ति नहीं होती ॥ पुनः शङ्का करते हैं:- ` 


२९७(ब)-नोत्पत्तिकारणानुपदेशात्‌ ॥ २३ ॥ 


पु०-उत्पत्ति का कारण न कहने से ( उक्त कथन ) ठीक नहों ॥ 


बुद्धि की उत्पत्ति का कोई कारण नहों बतलाया, मन और इन्द्रियों का संयोग - 


gta की उत्पत्ति में निमित्ति हो सकता है, न कि उपादान ॥ 
. अब बुद्धि के आत्मगुण होने में दोष दिखळाते हैं:- 


२९७-विनाशकारणानुपळब्ध्चावस्थानेतन्नित्यत्वप्रसङ्गः ।२४। 


पृ०-चिनाश कारण की अनुपलब्धि से ( बुद्धि की सघंदा ) स्थिति होने पर | 


उस उसके नित्यत्व की प्रसक्ति होगी ॥ 


आत्मा नित्य है इसलिये उस के सब गुण भी नित्य मानने पड़गे, जब बुद्धि 
आत्मा का गुण,है ते उस के विनाशकारण का अभाष होगा, विनाश के अभाव में 
आत्मवत्‌ उसकी सर्घदा अघस्थिति माननी पड़ेगी ॥ अब इस का उत्तर देते हैन - 
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२९८-अनित्यत्वाद्‌ बुद्धेबुद्धयन्तराद्विनाशः शब्दवत्‌ NW 


उ०-बुद्धि के अनित्य होने के कारण ज्ञानन्तर से ( उस का ) विनाश शब्द्वत्‌ 
( माना जाता है ) ॥ ै ह 

बुद्धि का अनित्य हैना प्रत्यात्मवेदनीय है, जैसे शब्दान्तर के उत्पन्न होने पर 
पहिला शाब्द नए हे।जाता है, ऐसे ही दूसरे ज्ञान के उत्पन्न HA पर पहिला ज्ञान नहीं 
रहता, इसके प्रत्येक मनुष्य जानता है । जब बुद्धि उत्पन्न होकर विनष्ट हेने वाली है 


aa वह नित्य आत्मा का गुण क्यों कर हा सकती है? इस के अतिरिक्त बुद्धि को 


आत्मा का गुण मानने से एक काल में अनेक ज्ञान होने चाहिये, क्‍योंकि ज्ञान के 
साधन अनेक संस्कार आत्मा में विद्यमान हैं और आत्मा का मनके साथ GAIT भी 
निरन्तर ही ग्हता है, फिर क्यों एक साथ अनेक ज्ञान नहों होते? इस पर आत्मा 
और मन के संयोग को निरन्तर न मानने वाळा कहता हैः- ... 

२९९-ज्ञानसमवेतात्मप्रदेशसन्निक्षान्मनसः | 

~ A दर 
स्म॒त्युत्पत्तेन युगपदुत्पात्तेः ॥ २६ ॥ : 

पू०-ज्ञानसंयुक्त आत्मप्रदेशोंके साथ मन का AAT हेगनेसे cafa की उत्पत्ति 
हैती है, अतः एक साथ ( अनेक ज्ञानों की ) उत्पत्ति नहों है।ती'॥ पकः 

ज्ञान से अभिप्राय संस्कार का है अर्थात्‌ शरीर के जिस देश में सँस्कीर युक्त 
आत्मा हेता है उस में मन का सँयोग हेने से सस्ति उत्पन्न होती है, यही कारण 
है कि एक समय में अनेक स्मृतियाँ ag? होतीं ।। अब इस का उत्तर देते èno | 

३००-नान्तःशरी्वृत्तित्वान्मनसः ॥ २७ ॥ 

उ०-मन के अन्तःशारीर वृत्ति बाळा हेने से ( उ क्त कथन ) ठीक azi ॥ 

मन इस शरीर में अन्तञ्चारी' है, शरीर के भीतर रहने वाले मन का शरीर के. 
बाहर फैले हुवे ज्ञानसंस्कत आत्मप्रदेशों के साथ संये।ग È नद्दीं सकता II 

फिर agi करते हैं:- 2 

३०१-साध्यत्वादहंतुः ॥ २८ ॥ 

पू०-साध्य हेने से ( उक्त हेतु ) अहेतु है ॥ | नाई 

जब तक मन का शरीरान्तेश्वारी होना सिद्ध न हाजाँय, तब तक AE अपनै 
पक्ष की सिद्धि में हेतु कैसे है। सकता है । अब इस का समाधान करतें हैं:- ' 


A ~ N | 0002 घ s -a È 

१०२--स्परत:. शरारघारणापपत्तरम।तपषध; ॥ २९ ॥। 
उ०-स्मर्त्त का शरीर धारण सिद्ध हने से निषेध युक्त नहीं ॥ ` 

जब यह मन किसी AAR स्मरण करना agate तब GR होकर सर्वात्मना 

उस विषय को स्मरण करता है, उस समय enai का शारीरं स्तब्धः और स्थित 

हो जाता है। यदि मन शरीर के भीतर न होता तौ. शरीर का स्तब्ध और स्थित 

होना कैसे बन सकता ? आत्मा और मन के BITS Ar gaa उत्पन्न होता है, 
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बह्‌ हो प्रकार का है, एक धारक और दूसर। प्रेरक | मन .के शरीर से बाहर निकलने 


पर धारक प्रयत्न के अभाव से गुरुत्व के;कारण शरीर को गिर पड़ना चाहिये परन्तु 
ऐसा नहों होता, इस से सिद्ध है कि मन के शरीरान्तरवत्तों होने से aH प्रयत्न का 
अभाव्र कभी नहीं दोता ।। फिर आक्षेप करते È- 


Las 
३०२-न, तदाशुगातत्वान्मनसः॥ ३० ॥ 
पू०-मन के शीघ्रगामी होने से ( उक्त दोष ) नहीं आ सकता ॥ 
मन शीघ्र गामी है. इसलिये उसका बाहर और भीतर देने जगह होना घन 
सकता है । बाहर आकर वह ज्ञान संस्कारों से मिल कर स्मृति के उत्पन्न कराता है 
और फिर भीतर जाकर धारक प्रयल को उत्पन्न करके शरीर को घारण कराता है ॥ 
पुनः इसका परिहार करते हेंः- 


३०४-न, स्मरणकाळाऽनियमात्‌ ॥ ३१ N 
उ०-स्मरणकाल के नियत न होने से ( उक्त कथन नहीं बन सकता ) ॥ 
कोई बात शीघ्र स्मरण की:जाती है और कोई विलम्ब से, इस से सिद्ध है कि 
स्मरण का कोई काल नियत नहीं है। बहुत से ऐसे भी विषय हैं क्रि जिन में बारम्बार 
और लगातार लगाया हुआ भी मन स्मरण हेलुओं के न होनेसे उनका स्मरण नहों कर 
सकता या बहुत देर से करता है, यदि मन बहिर्गाभो भी हेता ती उख के स्मरण में 
ऐसी कठिनतायें न होतीं किन्तु उसके लिये fagara और चिरस्मरणीय का AZ 
ही न हो.1। इसके अतिरिक्त आत्मा के भेगायतन शारीर को अपेक्षा.रखता हुवा ही 
मन और आत्माका संयोग ERAK कारण हे।खक्ता है, शरीरसे बाहर होकर नहीं ॥ 
पुनः पूर्ठापक्षी कहता है;- 


२०५-आत्मप्ररणयदुच्छाङ्चतामेशच न सयोगाविशेषः N ३२॥ 
पू०-आत्मा को प्रेरणा, वा AHA, धा ज्ञॉनसे संयोग विशेष नहीं होस क्ता,॥ 
यदि आत्मा किस ad का जानने के लिये मन को प्रेरणा करे ती वह अर्थ 

स्मरणीय न रहेगा किन्तु cae हो जायगा करों कि-आहमा ने पहिछे स्मरण करके फिर 
उसकी प्रेरणा की, अतः आत्मा की प्रेरणा से संयोग विशेष नहीं होता । इसी प्रकार 


जब स्मरण .करने की इच्छा से युक्त हुवा सन किसी बिषय को स्मरण करता है तब यह 
सं योग विशेष आकस्मिक भी नहीं हो सकता और|ज्ञान तो मन में है ही नहीं, फिर 


इस से सांयोग केसा ? अब इसका परिहार करते हे;- 


३०९द्यासक्तमनसःपादव्यथनन सय ।गविशेषेण सपानम्‌ ॥३३॥ 
५5 ` . उ०-जिस का मन किसी विषय में लगा हुआ है उस के पैर में कांटा gata 
इयि विशेष के समान मानना पड़ता है ॥ 


किसी पुरुष का मन चाहे कैसा ही किसी काम में लगा हुवा हो, ak उस के 
पैर में mia gama ती.उसे तत्काल दुःख का. अनुभव द्वोता है, इस से जाती 
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ओर मन का संयोगविशेष सिद्ध हाता है ॥ 
अब एक साथ अनेक cafa न Ra का कारण कहते हे:- 


३०७-प्रणिधानलिङ्गादिज्ञानानामयुगपद्भावाद्‌ 
युगपदऽस्मरणस्‌ ॥ ३४॥ ` 


उ०-चित्त की एकाग्रता और लिङ ale mai के एक साथ न हेने से एक 
समय में अनेक स्मरण नहों हेते । 

जैसे आत्मा और मनका संयेग तथा संस्कार स्मृतिके कारणहैं बसे. ही चित्त 
की एकाग्रता और लिङ्ग आदि के ज्ञान भी कारण हैं ओर वे सब एक साथ नहीं 
हे।ते फिर उनसे BF वाळी स्मृतियाँ एक साथ कैसे हे! aml हैं ? 

अब उक्त पक्ष का विशेषद्शा में अपचाद्‌ करते हें:- 


-३०<--प्रातिमवचु प्राणधानाद्यनपक्षे स्मात्त यागपद्यप्रसङ्गः।३॥ 

उ०-प्रातिभ ज्ञान के समान चित्त की एकाग्रता की अपेक्षा जिसमें agia, ऐसे 
समातं ज्ञान में यौगपद्य ( एक साथ अनेक ज्ञान होने को ) प्रसक्ति होगी ॥ 

बुद्धि की सफूत्ति को प्रतिभा कहते हैं, उस से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उस का 
नाम “ प्रातिभ » है जैसे प्रातिभ ज्ञान अकस्मात्‌ उत्पन्न हो जाता है, ऐसे ही जिसके 
समाधान आदि की जिसमें अपेक्षा नहीं है ऐसे आकस्मिक स्मरण से उत्पन्न हुवे 
ज्ञान में ते एक साथ अनेक ज्ञानें की उत्पत्ति माननी पड़ेगी I 

अब जे लोग ज्ञान के पुरुष का और इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, सुख और दुःख कें 
केवल अन्तः करण का धर्म मानते हैं, उन के मंत का खण्डन करते Ri- 


३०९तस्यच्छाद्वषानामत्तत्वादारम्भानेवृत््याः ॥ ३६ ॥ .„ 
उ०-ज्ञाती की प्रवृत्ति और निवृत्ति ही इच्छा. देष का मूल हे।ने. से (-इच्छादि 


` आत्मा के fag हैं ) ॥ 


आत्मा पहिले इस बात का जानताहै कि यह मेरा सुनसाधनहे और ag दुःख 

साधन । फिर जाने हुवे gaama के ग्रहण और दुःखसाधन के त्याग करने को 

इच्छा से! युक्त हुवा सुखप्राप्ति और दुःखनिवृत्ति के लिये aa करता है । इसे प्रकार 

ज्ञान, इच्छा, VASA, सुख और दुःख इन सब का एक के साथ सम्बन्ध है और ag 

आत्मा हैं। इस लिये इच्छादि set लिङ्ग चेतन आत्मा के हैं, न कि अचेतन अन्त 
करण के ॥ अब इस पर शङ्का करते हैं।-- 


३१०-त।छङ्गत्वादच्छाद्षयाः पाथवाद्यष्वप्रातषधः ।।३७॥ 
पू०-इच्छा और द्वेप के प्रवृत्ति alc Fala का लिङ्ग हेने से प्रथिवी आदि 
( भूतें के सङ्कात शरीर ) में निषेध agi हा सकता ॥ 
प्रबृत्ति और fale के चिह्न इच्छा ओर द्वप हैं अर्थात्‌ इच्छा से प्रवृत्ति और 
च से निवृत्ति Brat है और ये देने इच्छ। और, द्वेष शारीर के चर्म हें, क्‍यों कि इन 
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का सम्बन्ध चेष्टा से है और चेष्टा का आश्रय शरीर है. अत्रपव इच्छादि शरीर के 
ही धर्म हैं ॥ अब उक्त पक्ष में दाप देते हैं: 


Wa. 

१११ प्रश्वादष्वारामभानगगत्तद शनात्‌ ॥ ३८ .॥ 

३१२-कुम्मादिष्वनुपलूब्धेरहेतु:॥। ३९ ॥ 
. ` उ०-कुठारादिमें आरम्भ और fagfer तथा कुम्भादि में उनकी उपलब्धि न RIA 
से ( उक्त हेतु अहेतु है ) ॥ 5 
| यदि आरम्भ site faafer के है।ने से इच्छादि शरीर के गुण मानेगे Ar कुठार 
आदि करणों में भी इस की अतिव्याप्ति Ben क्यों कि कुठार आदि में भी आरस्भ 
और fafa रूप क्रिया देखने में आती है। इसी प्रकार कुम्भादि में आरम्भ और 
बालू आदि में निवृत्ति के हेने पर भी इच्छा और द्वेष की उपलब्धि उनमें नहों 
होती, अतपच इच्छा और द्वेष के प्रवृत्ति और faai लिङ्ग हैं, यह हेतु हेत्वाभाखहै ॥ 
।- . प्रतिपक्षी के हेतु का खण्डन करके अब सिद्धान्त कहते हैँ;- 

३१३-।नयमानयमो तु ताद्वशषका ॥ ४०। \ 
उ०-उन ( इच्छा और द्वेष ) के भेदक ता नियम और अनियम हैं i | 


. ज्ञाता (प्रयोक्ता ) के इच्छा और द्वेप मूलक प्रबृत्ति और agfa ara नहं 
हैँ किन्तु प्रयोज्य ( शरीर ) के आश्रय हैं । प्रयुज्यमान भूतें में agf और निवृत्ति 
होती है, सब में agi इस लिये अनियम की उपपक्ति है और आत्मा की प्रेरणा से 
भूतो में इच्छा द्वेषनिमित्ताक safer और fagia उत्पन्न tree, विना प्रेरणा के नहीं 
इस लिये नियम की उपपारा है । तात्पर्य ag है कि इच्छा और द्वेष प्रयोजक 
( सात्मा ) के आश्रित हैं aan safer और निवृत्त प्रयोज्य ( शरीर ) के आश्रित हैं 
aaqa इच्छादि आत्मा के लिङ्ग हैं ॥ 

अब इच्छादि अन्तः करण धर्म न होने में दूसरी युक्ति कहते हैँ:- 


२१४-यथाक्तहतुत्वात्पारतन्त्र्यादकृता- 


bp भ्यागमाच्च न मनसः ॥ ४१ ॥ 
ड०-उक्त हेतुसे ( तथा ) मन के परतन्त्र होनेसे और विना किये हुवे को प्राप्ति 
"हराने से. भी ( इच्छादि) मनः के रमे नहीं Fu 
इस gad मन शब्द से शारीर, इन्द्रिय और मन तीने का ग्रहण करना चाहिये । 
आत्मसिद्धि के अब तक जितने हेतु कहे गये हैं, उनसे इच्छादि का आत्मलिङ्ग होना z 
सिद्ध ही हे। उनकेअतिरिक्त-मन आदि के परतन्त्र दाने के भी इच्छादि उनके धर्म i 
नद्दों हो सक्ते, क्यों कि मन आदि क्रिया में खंतन्त्रता से नहीं किन्तु आत्मा की प्रेरणा ye 
से प्रवृत्त a-Si इसके अतिरिक्त यदि मन आदि के स्वतन्त्र कर्ता माना जावे तौ 
अक्कताभ्यागम रूप (करै Hig और ye काई ) दाष आता है, क्योंकि शुभाऽशुभ कमों 
के! स्क्तन्त्रता से कर तो ये. और उन का फल जन्मान्तर में भागना पड़े-अन्य अन्त 
करण को; और यह दो-नहीं सकता || पुनः इसी की.पुष्टि करते हैं- . be 


| 
| 
| 
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FAISAIT आ० १ OF 


३१५-परिशषाद्यथाक्तहेठपपत्तेश्व ॥ ४२ ॥ 

उ०-परिशेष और उक्त हेतुओं की उपपत्तिसै भी (ज्ञान आदि आत्मा के धर्महै)! 

जच यह खात उपपत्चियौं से सिद्ध है गई कि शानादि-इन्ट्रिय, मन और शारीर 
के धर्म नहीं हैं, तब इन से शेष क्या रहता हैं ? आत्मा । बस आत्मा के धर्म ज्ञानादि 
खतः सिद्ध दै गये । इस के अतिरिक्त इस शास्त्र में अब तक जा आत्मसिद्धि के हेतु 
दिये गये हैं, यथा--“ दर्शनस्पर्शनाभ्याम्रेकार्थप्रहणात्‌ ” इत्यादि, उनसे भी ज्ञानादि 
आत्मा के ही चिन्ह सिद्ध BaF ॥ 

अब Safa का भी आत्मशुण Ria प्रतिपादन करते È- 


३१६-स्मरणन्त्वात्मनोज्ञस्वाभाव्यात्‌ ॥ ४३ ॥ 
उ०-ज्ञाता का स्वभाव IA से स्मरण भी आत्मा का ही धर्म है ॥ 
i sala ज्ञान के आश्रित है, क्‍यों कि जाना, जानता हूं जानंगा इत्यादि त्रेकालिक 
enfaat शान केद्वारा ही उत्पन्न हेती हैं। जब ज्ञान आत्मा का खभाव है अर्थात्‌ 
ज्ञान और चेतनता का तादात्म्य सम्बन्ध है तब स्मृति जा उस से उत्पन्न होती है 
आत्मा के अतिरिक्त दूसरे का धर्म क्यों कर हो सकती है ? 
अब जिन २ कारणों से स्मृति उत्पन्न Brat है, उन को कहते हैं।- 


३१७-्रणिधाननिबन्याभ्यासलिङ्गक्षणसादुञ्यपरिग्रहाश्र- 
A OAN a ON A 
याश्रितसम्बन्धानन्तयवियोगेककायावरोधातिशय 
प्राप्तिन्यवधानसुखदुःखच्छाद्वेष भया5 थित्वाक्रियाराग 


FASTA AAEM ४४ ॥ 

छ. प्रणिधान आदि निमित्तों से ( eafa उत्पन्न है।ती है ॥ 
१-समरण की:इच्छा से मन का किसी एक विषय में लगा देना प्रणिधान 
कहलाता है, इस से समरत उत्पन्न हे।ती है । २-एक ग्रन्य में अनेक अर्थो के पररूपर 
सम्वन्ध को निबन्ध कहते हैँ, जिस से एक अर्थ का ज्ञान दूसरे अर्थ की स्मृति का 
हेतु होता है।३-किसी विषय का बार बार बोध हेने से जा तद्विषयक संस्कार 
उत्पन्न हेतते हें. (उन के! अभ्यास कहते हैं । यह भी स्मृति का कारण है । ४-लिङ्ग 
अर्थात्‌ धूम को देखने से लिङ्गी अञ्चि का स्मरण होता है। ५-लक्षण चिन्ह का 
कहते हैं, RA काप की ध्वजा देख कर अजन का और काषाय वस्त्र देख कर यति का 
स्मरण होता है। ६-सादूृश्य अर्थात्‌ समतां जैसे चित्र (फ़ोटो) को देख कर 
चित्रस्थ व्यक्ति का स्मरण; हेता है | ७-परिग्रह = खस्वामिभाव, जैसे सेवक के 
देखने से खामी (और स्वामी के देखने से सेवक का स्मरण होता है | ८-६-आश्रय 
और आश्रित, ;ये दाने एक दूसरे के स्मारक होत हें. aa अध्यक्ष अपने अधीन का 
और अधीन अपने अध्य्रक्ष का । १०-सम्बन्ध = जैसे गुरु से शिष्य और शिष्य से 
गुरु का स्मरण होता है। ११-आनन्तर्या = एक काम के पीछे ज्ञा दूसरा किया जाय, 
अते ब्रह्मयज्ञ के पश्चात्‌ देवयज्ञ का स्मरण होता दै | १२-वियोग = जिस का घियेग 

१० 
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a न्यायदर्शन-भापानुवाद । 
हाता है, उस का स्मरण होता है । १३-एक कार्य 5 यदि अनेक क के कर 
बाले हैं। ती! बे परस्पर एक दूसरे के स्मारक HIT! -fatra =जिन का 
आपस में विरोध है थे भी एक दूसरे के स्मारक हे।ते है Ha सप से नकुल का और 
नक्कल से सर्प का | १५-अतिशय = वाहुदय से; जैसे अतिदपं से रावण का और अति 
बळे से भीम का स्मरण होता है । १६-प्राप्ति-जिस से जिस के जिसकी प्राति हे।ती 
है वा होने चाळी हैं ag उस प्राति फे निमित्त से उस को स्मरण करताहै | १७-घ्यव- i 
धान = आवरण, Ha भित्ति के देखने से यह गृह औरं म्यान के देखने से खड्क कु | 
स्मरण होता है । १८-१६- खुब, _ दुःख से इन के हेतु का; २०-इच्छा और RR | 
से इष्ट और अनिष्ट का; २२-भय से, जिस से डरता है, डस का, २३-भर्ित्व से । 
दाता का, २४-ढिया से Hal का, २५-राग से जिस का चाहता हैं, sa का; २६०" ' 
भर्म और २७-अधर्म से खुल दुःख तथा उन के AGT कारणे का स्मरण होता è ॥ 

. - बुद्धि का आत्मधर्म होना सिद्ध कर चुके) अब यह सन्देह होता है कि बुद्धि 
शब्द्घत्‌ उत्प और विनाश वाली है अथवा HMA काळरन्तर तक ठहरन नाली 

हे, इन Dai पक्षों में से पहला पक्ष सिद्ध करते R- 
३१८-कर्मानवस्थायिग्रहणात्‌ ॥ ४५ N हे 

.उ०-अनवस्थायी कर्मके ग्रहण करने से (बुद्धि उत्पत्ति ओर बिनाश वाली है)॥ 

gate ad के लिये बुद्धि नियत है,- जब तक जिस अर्थे का सम्बन्ध बुद्धि 
के साथ रहता है तब-तक ही तद्विषयिणी बुद्धि भी रहतो है, अर्थ के प्रत्यक्ष देने पर श 
बुद्धि की उत्पत्ति ओर घिनाश हेने पर बुद्धि का नाशा हेजाता है, जैले जब तक केइ 
पदार्थ सामने घरा है, तब तक उस का ज्ञान है और जब चद परोक्ष हा जाता है तब 
उल.का ज्ञान भी agi रहता, अतपएब अस्थायी कर्म की ग्राहक होने से बुद्धि क्षणिक 
है ॥ फिर इसी की पुष्टि करते g:i- 

Dn 

११९-बुद्धयवस्थान[त्‌ प्रत्यक्षत्व ASAA: ॥ ४६ A 

उ०-बुद्धि के अबस्थान से प्रत्यक्ष HA पर स्म्ुलि का अभाव होता 2 il 

Sq तक ज्ञान रहता है, तब तक शेयं पदार्थ प्रत्यक्ष रहताहै, प्रत्यक्ष के विद्यमान í 
होने पर रूछसि उत्पन्न है। नहीं सक्ती । जब तक प्रत्यक्ष है तब तक egia और जब f 
स्म्रृति है तब प्रत्यक्ष नहीं अतएव बुद्धि अनित्य है ॥ अब इस पर शङ्का कर ते è 


३२०-अव्यक्तग्रहणपनंवस्थायेत्वाद्‌ 
वियत्सम्पाते रुपाःव्यक्तग्रहणवत्त ॥४७॥ “a 


पू०- अनवस्थायी होने से जैसे बिजली के गिरने पर उस का अस्पष्ट रूप ग्रहण 
किया जाता है ऐसे ही क्षेय का अस्पष्ट ग्रहण हैया l स्क 

यदि बुद्धि उत्पत्ति और चिनाश at चाळी है ता उस से ga का ene रूप से | 
ग्रहण न हेता चाहिये | जेसे बिजली के गिरते समय उस के प्रकाश के अस्थिर दे।ने ॥ 
से रूप का ज्ञान रुपष्ट नहीं होता, परन्तु बुद्धि से ता द्रव्यो का स्पष्ट शान हेगताहै इस 


an 


लिये यह कथन अयुक्त है ॥ भव हम इस का उत्तर देते हैं। - 


> 
< 
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तृतोयाऽध्याय शा? २ ७५ 


३२१-हेतूपादानात्‌ प्रतिषेद्वव्याऽभ्यनुज्ञा ॥ ४८ ॥ 

उ०-हेतु के उपादान से प्रतिपेद्वव्य अर्थ का अङ्गीकार है 1! 

प्रतिवादी ने जा विजुली का इए्टान्तरूप हेतु दिया है, उस से ही बुद्धि का 
अनवस्थित होना सिद्ध है, ifs Aa विदयुट्प्रकाशके अस्थायी होनेसे Faw उसका 
ही अव्यक्त ग्रहण होता है न कि उन पदार्थो का जिन पर fagel का प्रकाश पड़ता 
है, पेसे ही बुद्धि के अस्थायी हेने से Haw उस का ही अव्यक्त ग्रहण है, न कि बुद्धि: 
गम्य पदार्थो का aaga प्रतिवादी के ही देतुसे बुद्धि का अनित्य द्वाना सिद्ध है॥ 

पुनः उसी अर्थे को पुष्टि करते हैं:- 


३२२-प्रदीपाचिःसन्तत्यऽमिव्यक्तत्रहणवत्तदश्रहणस् ॥ ४९ ॥ 


उ०-दीपञ्योति के लगातारर्पष्ट AGT के समान उस का भी अहण होगा 

यदि हम बुद्धिको बिजुली के समान अव्यक्तरूप न मानें किन्तु दीप की ज्योतिको 
समान व्यक्तरूप भो Masa तब भी ते! वह स्थायी नहीं हो सकती । जैसे दीप की 
ज्योति ळगाताद नई २ उत्पन्न हेती और ag होती जाती है ऐसे दी बुद्धि भी अनेक 


gate की उत्पन्न हो २ कर नए होती ज्ञाती है ॥ 


gia की अनित्यता का प्रकरण समाप्त हुवा | अव इस बात का falaa किया 


जाता है कि शरीर में जा चेतनता जान-पड़ती है ag शरीर का भर्म है, अथवा किसी 
अन्य का ? प्रथम सन्देह का कारण कहते Et- 


३२३--द्रब्य्‌ स्वगुणपर्गुणोपलब्धः सशंयः N ६० 
पू०-द्रव्य में खगुण आर परशुण की susr से संशय होता है ॥ 
जल में अपना gn FACT और परशुण उष्णत्व पाया जाता है, इस से सन्देह 
होता है कि शरीर में Aaaa पाया जाता है, यह इस का, अपना गुण है चा frat 
अन्य द्रव्य का ? 
चेतनता शरीर का. गुण नहीं है, अब यह;सिद्ध करते R- 


३२४-यावच्छरारभावत्वादरूपादानाब ॥ 5१ ॥ 


उ०-रूपादि गुणों के यावच्छरीरभावी ( जब_तक शरीर है, तण तक वष्तमान ) 


_ हाने से चेतनता शारीर का गुण नहीं है | 


रूपादिशुणरहित शरीर देखने में नहीं आता परन्तु चेतनाइून्य शरीर देखा जाता 
है, यदि-चेतनत्व शरीर का गुण होता ते। चह जब तक शरीर रहता, रूपादिवत्‌ उस 


से पृथक्‌ न होता, परन्तु वह शरोर के रहते हुवे भी उस से पृथक्‌ हो जाता है, इस 


लिये शरीर का गुण नहों ॥ अब इस पर शङ्का करते हैं: - 


३२५ -न, पाकजगुणान्तराप्पत्त ॥ ५२ Al 
पू०-पाक से, उत्पन्न अन्य गुण की उत्पत्ति होने से, उक्तं कथन ठीक नहीं ॥ 
Qa पकाने पर कोई द्रव्य श्यामवर्ण हेपता है फिर स्याद्दी के hama पर बही 
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THAT हाजाता है, ऐसे ही शरीर में भी कभी खेतनता का अभाघ और कभी भाब 
हे जायगा || अब इस का उत्तर BS हैँ;- F 

३२६-प्रतिद्वन्द्िसिददेः पाकजानामप्रातषेधः ॥ ५३ ॥ 

उ०-विरेधी गुणा की सिद्धि होने से पाकजों में निषेध नदं हो सकता ॥ 

जितने पदार्थों में पूर्ण go के विरोधी अपर गुण की सिद्धि रहती हे, gaat में 
पाकज गुण देखने में आते हैं क्योंकि पूर्ण शुणों के साथ पाकजन्य शुणों की स्थिति 
नहीं है।ती, परन्तु शरीर में चेतना का विरोधी दूसरा कोई गुण देखने में नहीं आता, 
इसलिये हम उसके भावा5भाच को. कट्पना क्यों करें । यदि चेतना शारीर का गुण 
दाता वा चह जब तक शारीर है तब तक उस में रहती, परन्तु ऐसा agi है, इसलिये 
चेतना शारीर का गुण नहीं ॥ अब प्रकत अर्थ की पुष्टि में gau हेतु देते दे: 


३२७-शारीरव्यापित्वात ॥ ५४ ॥ 

उ०-रारीरव्यापी हाने से ( चेतना शरीर का गुण नहों ) ॥ 

शारीर और शारीर के सब अवयव चेतना से व्यापत हें, कहीं पर भी चेतना का 
अभाव नहीं, इस दशा में शरीर के समान शारीर के सब अवयव भी चेतन मानने पड़ेंगे 
ता अनेक चेतन हो जायंगे, तब जैले प्रति शरीर में अनेक चेतनें के दोने पर सुख दुःख 
की व्यवस्था भिन्न २ है, ऐसे ही एक शरीर में भौ होनी चाहिये, परन्तु ऐसा नहीं 
हासा अर्थात्‌ एक शारीर में सुख दुःख की व्यवस्था भिन्न २ प्रकार की नहीं देखी जाती 
किन्तु एक दी प्रकार फी देखी जाती है, इस लिये चेतना शारीर का गुण नहीं है ॥। 

अब इस पर शङ्का करते हैँ;- 


ha A ha 
२२८~-कशनखादष्वनुपळब्धः ॥ ५५ ॥ 
पू०-फेश और नख आदि में ( चेतना की ) उपलब्धि न हेने से उक्त कथन 
ठीक नहीं ॥ 
केश और नख आदि में चेतनता का अभाष है, इसलिये यह कथन कि शरीर 
के सब aqaa चेतनता से व्याप्त हें, ठीक नहीं ॥ अब इस का उत्तर देते हैः-- 


३२९-त्वक्पर्यन्तत्वाच्छरीरस्य केशनखादिष्वप्रसङ्गः .॥ ५६ N 


उ०-शारीर के त्वचा पयन्त हने से केश, नल आदि में ( चेतनता की ) प्रसक्ति 
“नहीं होती ॥ 


चेष्टा, इन्द्रिय और अथो का आश्रय तथा जीव के सुख दुःख संवेदन का आयतन 
जा शरीर है, उस की सीमा त्वचापयन्त है, केश'नखादि उख से बाहर हैं, इसलिये 
उनमें चेतनता न हाने से उस के शरीरव्यापित्व में कोई देप नहीं आता N 
इसी अर्थ की पुष्टि में अब दूसरा हेतु देते है | 
२३०-शरारगुणवधम्यात ॥ ५७ ॥ 


'३०-शरीर Ti के साथ Fari हेने से ( चेतनता शरीर का गुण नहीं ) ॥ 
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शारीर के गुण दे! प्रकार के देखने में आते हैं, एक प्रत्यक्ष-जैले रूपा 9, ga? 

अप्रत्यक्ष जैसे गुरुत्वादि, चेतना इन देने से विलक्षण है, मन का विषय हेने से 

का gana नहीं और ज्ञान का विषय देने से अप्रत्यक्ष भी नहीं । इसलिये शरीर के 
गु्णोसे विलक्षण QAR कारण चेतना शरीर का गुण नहीं ॥ अब gai शङ्का वरते È- 


३३१-न) रूुवादिनामतरतरवंधम्पात्‌ ॥ ९८ N 

पु०-कूपादिको के परस्पर garg होने से ( उक्त कथन ) ठीक नटीं ॥ 
जैसे शरीरसे Fara रख्ते हुवे रुपादि शरीरके गुण माने जाते हैं, ऐसे ही रूपादि 
से घिलक्षण चेतना शरीर का गुण क्यों नहीं ? अब डक्त शङ्का का समाधान करते R- 

~ 

२३२-एणन्द्रियकत्वाद्रूपादीनामप्रातिषेधः ॥ ५९ ॥ 
उ०-इन्द्रियद्राह्म होनेसे रूपादिकों के शारीरिकशुण haw निषेध नहों हें।सकता । 
जैसे परस्पर विरुद्ध धर्म चाले रूप और इन्द्रिय द्वेविघ्य ( द्वेतभाव ) को नहीं 
छोड़ते, ऐसे ही चेतनता भी यदि शरीर का गुण होती ती द्वेविध्य का न छोड़ती, 
परन्तु छै।इती है अर्थात्‌ चेतनता. किसी इन्द्रिय से ग्रहण नहीं की जाती, इसलिये 
वह शरोर का गुण नहों | अब यहां पर यह wet होती है कि जब यह सिद्ध कर चुके 
द कि श्ञान-भूतों, IRAT ओर मन का शुण नहों है, तब इस प्रसङ्ग की क्या आवश्यकता 
थो fe चेतनता शारीर का गुण है वा acl? क्योंकि यह बात तौ खयमेच fag हेगई । 
इस का उत्तर यह है हि जिस बात की कई प्रकार से परोक्षा की जाती है, aa 

क सुनिश्चित दो जाती है और फिर उस में कोई खन्देइ नहीं रहता II 

बुद्धि की परीक्षा हेगचुकी, अब मन की परीक्षा की जाती है । पहिछे यह {वचार 


“क्या ज्ञाता है कि मन प्रति शरीर में एक है वा अनेक ? 
th E AN 2 ० 9 = ie 


न्नमनाऽयागपद्यादक सनः ॥ ६० Il a 
उ०-एक काळ में अनेक ज्ञान न देने से मन एक है ॥. 
एक-इन्द्रिय एक समयमै एकही ज्ञान उत्पन्न करासक्ताहै, यदि एक शरीर में बहुतसे 
मन होते तौ उसका सब ceeds साथ सम्बन्ध होनेले एक कालमें अनेक ज्ञान उत्पन्न 
Ba, परन्तु ऐसा नहीं होता, इसलिये मन एक ही है ॥ अब इस पर शङ्का करते हैं- 


३३४-न, युगपदनकाक्र+परूब्धः | । ६१ ॥ 
पू०-एक समयमें अनेक क्रियाओं की उपलब्धि haa (उक्तकथन) ठीक नहीं ॥ 
एक पढ़ने चाळा पढ़ता चलता; मार्गको देखता, AAA शब्दों को खुनता, डरता 
> हुवा सप के fagi के जानने की इच्छा करता है और जिस स्थान को जाना चाहता 
है, उसका स्मरण भी करता है । यहाँ क्रम के न हे।ने से एक साथ ara क्रिया उत्पन्न 
>> होती हैं, इसलिये मन अनेक हैं ॥ अब इसका समाधान करते Ri- 
३३५-अछातचक्रदशनवत्तदुपछाब्धराशुरुचारात्‌ ॥ ११ ॥ 


उ०-अलातचक्र ( आतिशबाजी; की चर्खी के देखने के समान शीघ्र चलने से 
उसकी उपलब्धि होती है ॥ 4 
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शीघ्रगामी हेते से घूमते हुवे अळातचक्र का विद्यमान क्रम नहों जाना जाता, 


केबल पक घूमता हुवा चक्र सा आन पड़ता हैं । ऐसे ही बुद्धि और क्रियाओं के 


अश्याम हेने से विद्यमान भी क्रम जाना नहों जाता, कम केन जाति पड़ने से पक 
साथ कियायें होती हैं, ऐसा जान पड़ता है | अब यहां पर यह शङ्का हे।ती है कि क्रम 
के न जानने से एक साथ अनेक क्रियाओं का भान होता èar वस्तुतः एक साथ 
अनेक क्रियाओं का ग्रहण होने से ही ऐसा भान होता हे! इसका उत्तर Wes द्‌ चुके 
हैं कि भिन्न २ इन्द्रियों से क्रमपूर्ाक ही भिन्न २ इन्द्रियां का शान हाता है और यह 
अनुभवसिद्ध दने से अखण्डनीय है II > 3 
इस विषय में दूसरा gua वर्ण, पद और वाक्य का भी है। पहले RUR 
quit का उच्चारण होता है, जिससे सार्थक पद बनते हैं । फिर क्रमश; पदों MgA 
से ara बनता है, जिस से श्रोता को उसके अर्थ की प्रतिपत्ति erat है । यद्यपि ये 
सब काम क्रमपूर्नक है।तेहें तथापि शीघ्रताके कारण ऋमपर ध्यान नहीं दिया जाता ॥ 


अब मन का अणु होना सिद्ध करते हैं।- 


३३६-यथोक्तहेठुत्वाच्चाणु ॥ ६३ ॥ 

३०-उक्त हेतु से (मन ) अणु भी È ॥ 

एक समय में अनेक ma के न होने रूप हेतुसे ही मन का अंणु Star भी सिद्ध 
होता है क्योंकि यदि मन व्यापक होता तो सब इन्द्रियों के साथ उसका संयोग होने 
से एक साथ अनेक ज्ञान उत्पन्न हा जाते, पर ऐसा नहीं होता, इससे मन का अणुत्व 
भो सिद्ध है ॥ 

मन की परीक्षा हो चुकी, अब इस बात का निवेचन किया जाता है कि शरीर की 

उत्पत्ति जीवों के कमोधोन है ? अथवा खतन्त्र पश्चभूते से हाती है ? 


३३७-प्रवेकृतफछावुबन्धात्तदुत्पत्तिः ॥ ६४ N 


a उ०-पूर्ण ( शरीर में ) किये ( कर्मों के) फटों के अनुबन्ध [ लगाव ] से उस 


( शरीर ) की उत्पत्ति Breit है 1 | 
पूर्जजन्म में जा कर्म किये हैं; उनके फलरुप जो धर्माधर्म के संस्कार हैं, उन से 
प्रेरित हुवे पञ्चमूतो से शरीर की उत्पा द्वाती है, न कि स्वतन्त्र भूतों से । जिस 
अधिष्ठान में यह आत्मा अहङ्कार से युक्त हुआ भे।गों की तृष्णा से विपयों के भोगता 
हुवा घरमा «धर्म का सम्पादन करता है, aa इसका शरीर है | धर्माऽधर्म के संस्कारों 
से युक्त इस भौतिक शारीर के नष्ट हाने पर दूसरा शारीर घनता है और बने हुवे इस 
शरीर को पूर्ण शरीर के समान पुरुषार्थ, क्रिया.और-पुरुष की safer हेती है, यह 
यात कर्मापेक्ष भूतांसे ही शरीर को उत्पत्ति माननेसे सिद्ध होसकती है, अन्यथा नहीं ॥ 
अब इस पर नास्तिक शङ्का करता है-. 


३३८-भूतेभ्यो मूत्यृप!दानवत्तहृपादानम्‌ ॥ ६५॥. 
पू०-भूतों से मूर्तिं की उत्पत्ति के समान उस की ( शरीर की भी ) उत्पत्ति 
( माननी चाहिये ) ॥ , 


wis 
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जैसे कर्म निरपेक्ष भूतें से रेत, कङ्कर, पत्थर और गेरू आदि पदार्थ बनते हैं; 
AA ही शर.र भी उन से बत सकता है ॥ अब इस का उपार देते हैं: -- 


३३९-न, साध्यसमत्वात्‌॥ ६६ Ul 

ड०-साध्यसम होने से ( उक्त दृष्टान्त ) युक्त al है॥ 

Sa कर्म निरपेक्ष शरीशोत्यन्ति साध्य हे, ऐसे ही कर्मनिरपेक्ष बालू कङ्कर आदि 
पदार्थो की भी उत्पत्ति साध्य है अतणव साध्यसम (RAWA ) aa से उक्त 
दृष्टान्त अयुक्त है | पुनः VET करते हैं;-- 

N AA A ~~ 
३४०-नात्पात्तीनाभत्तत्वान्माताापत्राः ॥ ९७१४ 
३४१-तथाहारस्य ॥ ६८ ॥ 

पू०-माता पिता तथा आहार के उत्पत्तिनिमि्ष Baa (कर्मनिमिक्ठा) नहीँदै ॥ 

शरीर की उत्पत्ति माता पिता के रज दीर्य एवं आहार से हेती है । जिसको 


सब जानते और मानते हैं, फिर इन प्रसिद्ध और अनुअ्रवसिद्ध कारणो का ee 
age कर्म के! निमित्त मानने में कोई कारण नहीं दीखता ॥ अब इसका उत्तर देतह:- 


३४श-प्राप्तों चानियमात्‌ ॥ ६९ Ul 
zo mia में नियम न हे!ने से ( उक्त कथन ठीक नहों ) ॥ pee 
यदि कर्म की उपेक्षापूबक माता पिता और आहारादि LOCH कारण हे।ते ता 
सदंदा और सवत्र स्त्री पुरुषों का संयोग गर्भाधान का कारण परन्तु ऐसा 
नहीं होता, इस से सिद्ध है कि प्रार्य कर्माछुसार ही रज ala गभ में परिणत हेते 
हैं तथा परिपछ आहार उख की वृद्धि का कारण हेपता है ॥ 
पुनः इसो की पुष्टि करते Ri- Me 
३४३-शरीरोत्पत्तिनि मित्तबत्संयोगोत्पत्तिनि मत्त कम ॥ ७० ॥ 
उ०-जैसे शरीर की उत्पत्ति का निमिहा कर्म है वैसे ही (आत्मा और शरीर फे) 
संयोग की उत्पत्ति का निमित्ता ( भी ) कर्म है ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते È- 
३४४-एतेनाऽनियमः प्रत्युक्तः ॥ ७१ ॥ 
उ०-इस से अनियम का खण्डन किया गया ॥ = 
शरीर की रचना में कर्म के! निमित्ता न मानने से जा अव्यवस्था! उत्पश्नहुई थी, 
उस का पूर्व सूत्र से खण्डन दै गया। ag क्या अव्प्रवस्था a ? कोई उराम. 
कुल में जन्म लेता, कोई नीच कुल में | किसी का देह उत्तम किसी का ae 
काई रागी, कोई नीरोग, कोई सर्वाङ्ग सम्पन्न, कोई बिलक्षाङ्ग [ अङ्गी हीन ] à 
act कोई gat काई खस्थेन्द्रिय, कोई mazaa, कोई पुरुष, कोई aes 
झर काई स्त्री इत्यादि और भी अनेक सूक्ष्म भेद हैं, जञा समभ में दे ae । b 
aa अवस्थाभेद प्रत्येक आत्मा के नियत कर्मों के भेद से सिद्ध Ait हे, कमे भेद 


क्‍ 
क्‍ 
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अभाव मे सब आत्माओं के तुल्य होने से तथा पञ्चभूतें के नियामक न हेने से 
सब आत्माओं के एक जैले शारीर, है।ने चादियें थे; पर नहीं हैं । इस लिये शरीर की 
उत्पत्ति में कर्म निमिचाहैं ॥ इसी पश"और पुष्टि करते हैं. - 
प्‌ ass कैले म 

F ३४५-उपपन्नरच ताद्वयागः कमक्षयापपत्तः ॥ Ve li 

á ड०-कर्मक्षय की उपपत्ति Baa उसका [आत्माका शरीरस | वियोग fag? ॥ 

i RAIA शरीर की उत्पत्ति मानने से ही कर्म के नाश हेने एर शरीर के साथ 
आत्माका वियोग भो सिद्ध हाता है और जा शरीर को उत्पत्ति में कर्म के निमित्ता 
न माने।गे तो पश्चभूतां के नाशा न होने से शरीर,और [आत्मा का वियोग कभी न 
हे।गा "| अन्य UST करते हैं।- 


३४६-तददष्टक्रारितमिति चेत्पुनस्तस्रसङ्गोऽपवग ॥ ७३ ॥ 
पू०-यदि उस को age ( प्रारब्ध ) कारित (ata) ता फिर मोक्ष में भी उस 
(MGT) का प्रसङ्ग होगा |I 
यदि भूतां से शरीर की उत्पत्ति का aguna मानेगे अर्थात्‌ प्रारब्ध कर्म 
को ही शारीरोत्पत्ति का निमित्त मानेोगे ते मुक्ति में भी इस ( शारीर प्राप्ति ) की 
सक्ति होगी ॥ अब इसका उत्तार देते हैं:- 
३४७-न, करणाकरणयोरारम्भदशनात्‌ ॥ ७४ ॥ - 
ड०-करण और अकरण के[आरस्भ देखने से ( उक्त कथन ) ठीक नहीं ।। 
करने और न करने के आरम्भ को देखतेहें कि आत्मा कर्म करता और नहीं भी 
करता | बस ज्ञान हो जाने पर कर्म |का त्य।ग। gin Fade नही! हाने देगा ॥ और- 
२४<-मनःकमानामचत्वाच्च सयागानुच्छंद्‌ः ।! ७५ ॥ 
उ०-मनः कर्म के निमित्त मानने से संयोग का अनुच्छेद Brat ।। 
यदि अपने कर्म से मनके। ही शरीरोत्पक्ति निमिहा माने।गे ता सयोग का नाशा 


न हे।गा, wi कि जे। मत शरीए ओर आत्मा) के संयेग में हेतु है, वही वियेग का 
भी कारण हो, सवथा अनुपपन्न है || तथा- 
२४९-नित्यत्वप्रसङ्गच प्रयाणानुपपत्तेः॥। ७६ ॥ 
उ०-मरण को अनुपपत्ति Ba से नित्यत्व की प्रसक्ति होगी ॥ 
यदि कर्मनिरपेक्ष भूतों से|शरीर की उत्पत्ति मानोगे तो फिर किस के नाश से 
रीर काश पतन होगा ? और उस ( मरण ) के अभाव में शरीर का नित्यत्व का प्रसङ्ग 
होगा ॥ अब इस पर शङ्का करते हैं- 4 


२५०-अणुञ्यापता।नत्यत्ववदेतत्स्यात ॥ ७७ ॥ 
पू०-जैखे परमाणुओं की एयामता. नित्य हैं वैसे ही यह भी हो जायगा ॥ 


$a परमाणुओं की श्यामता ( जे नित्य है ) ala संयोग से निवृत्त हुई पुन; 
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चलुर्थाऽध््याय आ० १ 


उत्पन्न नहीं होती, ऐसे ही स्वतन्त्र पश्चभूतेत्पत्न शरीर मुक्ति में पुनः उत्पन्न NT I 
अब इस का समाधान करते हैँ;- 


३११- नाकताम्यागमप्रसङ्ग iT । ७८ Il 

उ०-अक्कताभ्यागम के प्रसङ्ग दाने से ( उक्त कथन ) ठीक नहीं ॥ 

परमाणुओं की श्यामता के gaa से कर्मानपेक्ष शरीर की उत्पत्ति मान ने में 
अक्कताभ्यागम देप भाता है अर्थात्‌ सुख दुःख के हेतु कर्मो के किये बिना ही पुरुष 
के सुख ओर दुःख भेगने पड़ते हैं, ag बात प्रत्यक्ष, अजुमान और शास्त्र के विरुद्ध 
है | पहिले प्रत्यक्ष का विराध विखळाते हैं । प्रत्यात्मवेदनीय हेनिले सुख दुःख भिन्न २ 
हैं अर्थात्‌ प्रत्येक प्राणी के लिये सुख दुःख की व्यवस्था एक जैली नहीं है, तब कर्म 
रूप हेतु के अभाघ में प्रत्येक आत्मा के लिये नियत Ga और दुःख का कारण क्या 
है ?। कारण भेद न RA पर भी कार्या भेद क्यों दोखता है ? gat अनुमानका बिरोध 
यह है कि जीवों को यहाँ बिना यत्न के जा सुख छुःख हेते हैं, उन का कोई कारण 
अवश्य हना चाहिये और go कारण कोई देखने में नहीं आता, तब पूर्ाजन्मक्कत 
कर्मों के अतिरिक्त और क्या कारण ह सकता है? कर्म कोा हेतु न मानने से इस 
अनुमान का विरोध भाता है। अब रद्दा तीसरा आगम छा fates, ag यह है कि 
चेद और अनेक महात्मा ऋषियें ने कव्य और अकत्तव्य का उपदेश किया है, 
जिसके agate मनुष्य वर्णाश्रम के दिमाग से अपने कत्तव्य में aga और अकत्तव्य 
से faa होते हैं, यह घात शारीरोत्पत्ति में कर्म के निमित्ता न मानने से सिद्ध नहीं 
है।ती । इस लिये प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम का fates HA से mataa ale 


की कव्पना मिथ्या है॥ | हु 
इति तृतीयाध्यायस्य द्वितीयमान्हिकम्‌ 


समाप्तश्चायं तृतीयाऽध्यायः॥ ३ ॥ 


“नेछ ese 


AQ चतथोध्याये प्रथममाहिकम्‌ 


तीसरे अध्याय में कारण रूप आत्मादि ६ प्रमेये की परीक्ष की गई अब चौथे 
अध्याय में काय रूप प्रवृत्यादि शेष ६ RA की परीक्षा को जाती है । प्रथम प्रवृत्ति 


और दे।प की परीक्षा करते हैं । 
NT 


२५२-प्रवात्तेयथ।क्ता ॥ १॥ ३५३-तथा दाषाः ॥ २ ॥ 
जैसे cafe का निरूपण कर चुके हैं वेसे दी दोषों का निवचन किया जा 
चुक्रा है ॥ 
` पहिले अध्यायके १७ थे और १८वें सूत्र में प्रबृत्ति और दोका वर्णन करचुके 
हें, चहीँ पर इन की सामान्य परीक्षा भी हो चुरी है, इस लिये. यहां उपेक्षा की गई ॥ 


अब दोषों के भेद कहते हें:- 7 
११ 
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rh Rome 3, Se ee 
= RAAUA रागदपगाहाथन्तिरमावात्‌ ॥ ३॥ ` | 
'उन ( दोषों ) के अवान्तर भेद वाले BAS राग, Fa और मोह; A तीन राशि | 
( समूह ) हैं ॥ ु 
काम, मत्सर, EGET, तृष्णा और लेभ, ये राग के अन्तर्गत हैं, क्रोध, ईष्या, 
असूया, द्रोह और अमष, ये द्वेष के अन्तर्गत हैं और मिथ्याज्ञान, संशय, मान और 
प्रमाद, ये माइ के अन्तर्गत हैं। इन में से राग प्रवृत्ति मूलक है, डेप क्रोध जनक हे RR 
और मे मिथ्याज्ञानात्पादक है। अब इस पर शाङ्का करते हैं ॥ / | 
DANY a i - | 
३५५-न्‌कप्रत्यन [कभावात्‌॥ ४ li 
पू०-एक के विरोधी हेने खे ( रागादि भिन्न ) नहीं हैं ॥ E 
एक ALARA राग, द्वेष और माह इन सब का विरोधी है अर्थात्‌ तक्त्वज्ञान के | 
Ria ही ये सब नष्ठ हो जाते हैं, इस लिये इन के तीन भेद ठोक नहीं, क्यों कि यदि 
तीन भेद माने mF ता फिर इन के प्रतिद्वन्द्वी भी तीन BR चाहियें, जे कि 
प्रतिद्वन्द्वी इन का एक तत्वज्ञान है, इस लिये इन में भी एकऋत्व Brat चाहिये ।। 
अब समाधान करते हैं।- | i 


३५६-व्यमिचारादहेतुः ॥ ५ ॥ 
उ०-व्यभिचार होने से ( उक्त हेतु ) अहेतु है ॥ | =P i & EA 
उक्त हेतु Ñ व्यभिचार आता है, क्योंकि श्याम, हरित और पीत आदि ant का 
एक अझ्िसंयोग बिरोधी है पर वे सब भिन्न २ हैं, इसी प्रकार राग आदि भी 
एक विरोधी हे।ने से परस्पर भिन्न रह सकते हैं ॥ ः 
अब उन तीने समूह में he का प्राधान्य दिखळाते हैं:- 


= ~ + ~ A ALLA ` 
go ३५७-तष्‌( माहुः पाप यान्नामढरयतर cod: ॥ ६ N 
उ०-उन में मोह बड़ा पापी है ( क्यों कि) जिस, के! मोह नहीं, उस को इतर 
( राग aa ) नहीं है।ते ॥ i 
यद्यपि “ द्विवचनविभज्योपपदैतरपीयसुनै ५ । ३ ¦ ५७ » इस पाणिनीय सूत्र के 
अनुसार दा में से एक के निर्धारण में ८ तरप? “और ” ८ ईयसुन्‌ › प्रत्यय होते हैँ | 
“ तेषाम्‌ › agaaa में ` ईयसुन्‌ किया गया है, इस का कारण यह है कि सूत्र कारने | 
| 
3 


राग और माइ में तथा द्वेप और मोह में, ऐसा विभाग मानं कर इयसुन्‌ , प्रत्ययान्त | 
८ पापीयान्‌ ? पद्‌ का (प्रयोग किया है। fandi में रञ्जनीय सङ्कल्प राग के ल और | 
कोपनीय agat द्वेष के कारण उत्पन्न Ha हैं, दोनो प्रकार के, सङ्कल्प मिथ्याप्रति- ॐ 
_पत्तिरुप होने से मोहजन्य हैं अतः मोह ही राग द्वेष का भी कारण है, तर्वज्ञान! से 
माह की fafa होने पर राग द्वेष उत्पन्न ही नहीं हे।ते अतएव दन तीनों में मे! 
ही प्रधान हे । अब शङ्का करते Fi- , a 
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D 
१७० e २ 


चतुथाोञ्ध्याय झा? १ ८३ 


५ (4० जि भ 
३५८-प्राप्रस्ताह नामत्तनामीत्तकभावाः 
दथन्तरमावोदषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
पू०-ते! फिर कायकारण भांव हेने से देपे से भिन्नता प्राप्त होगी ॥ 
कारण से कार्या भिन्न होताहै, अब कि Are रागादि दोषों का कारणहै तै! फिर 
घह आप दोप नहीं हो सकता ॥ अब इस का समाधान करते हैं:- 


& = z क्ष bay q SEN 
३१९-१५ दाषळक्षणावराघान्माहस्य ॥ < ॥ - 
Zo मोह के देपळक्षणों में अविरुद्ध हे।ने से ( उक्त कथन ) ठीक नही ॥ 
 प्रबर््नाळक्षणा देपाः » इस सूत्रके अचुसार देएपका लक्षण प्रबृत्ति जनकत्व 
है, से! इख लक्षण से मेह भी लक्षित है, फिर ag देष क्यों नही ? 
अब क्वार्योक्कारण भाच का उत्तर देते हैं:- 2 
z STN AW (LAS SOOT Sy 
३६०गानामत्तनामोत्तकापपत्तइच ठुल्य- 
- A Aa 
जावायानामप्रातषधः ॥ ९ ॥ 
उ०-तुल्यजातीय द्रव्येंमें कार्या कांरणभावकी उपपत्ति Haag (कार्यकारणभाव) 
बाधक नहों हो सकता il 
समान ्रातीय द्रव्य और शुणों का अनेक प्रकार से कार्यकारणभाव देखने में 
आता है अर्थात्‌ कोई किली का कारण होता है और झिल्ली का arti aa जल 
पृथिवी का कारण है और तेज का कार्टा, परन्तु इस कार्टाकारणमाव के हाने से इन 
के द्वव्यरूप समान जातीयत्व घर्म में कोई बाधा नहीं पड़ती | ऐसे ही मोह के रागद्वेष 
का कारण हे।ने पर भी उस के देषत्व में कुछ हानि नहों पड़ सकती ॥ 
अब नवम प्रमेय “ प्रेत्यभाव ” की परीक्षा की जाती है:- 
३६१-आलमनित्यतवे परेत्यमावासोष्विः ॥ १०॥ 
आत्मा के नित्य हेने पर “ प्रेत्यभाव ” की सिद्धि Bre है ॥ 
पुनः उत्पत्ति का नाम प्रेत्यभावहै, सा वह आत्माके नित्य BA पर ही fagar 
सकता है भन्यथा नहीं, क्योकि नित्य आत्मा पूर्णशरीर को छेड़ कर दूसरे शरीर का 
ग्रहण करता है, यह विना आत्मा के नित्यत्वके हा नहों सकता, Ai केचळ शारीर की 
डत्पक्ति और उस्र के नाश ही को प्रेत्यक्षाव मानते हैं, उन के मत में Haga और 


` अकृताभ्यागम दोष आता है और RAI के उपदेश भी निरर्थक होते हें ॥ 


po 


aq उत्पत्ति का प्रकार दिखलाते हैँ;-- 


३६२-व्यक्ताद व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यातू ॥ ११ ॥ 


व्यक्त से व्यक्त की उत्पत्ति होती है प्रत्यक्ष प्रमाण दाने से |! 
रूपादिशुणयुक्त इन्द्रियग्राह्म पृथिव्यादि कारणों से बेसेही शरीरादि कार्य उत्पन्न 
होते हैं, इस में प्रत्यक्ष प्रमाण है, जैसे रूपादि युणयुक्त मृक्तिकादि द्रव्यो से चेसे हो 
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८४ न्यायदशन-भाषाचुवाद्‌ 


Oe 
घटादि पदर्थों की उत्पत्ति देखने में आती दै, इस से अदृष्ट में भी यद्दी अनुमान होता 
है कि व्यक्त से व्यक्त की sealer हे।ती È I अब इस पर शङ्का करते Ri- 


३६३-न घटाद्‌ घटाऽनिष्पत्तेः ॥ १ ॥ 
घट से घट की उत्पत्ति न होने के कारण ( उक्त कथन ) ठीक नहीं ।। 
घट से घट की उत्पत्ति नहीं हवती, यह भी प्रत्यक्षसिद्ध है, अतपच व्यक्त का 
कारण व्यक्त नहीं ॥ अब इस का समाधान करते हैं।- 


३६४-व्यक्ताद घद।नष्पत्तरप्रातषद ॥ १३ ॥ 
छ०-व्यक्त से घट की उत्पत्ति का निषेध नहीं हौ सकता ॥ 
हम यह नदीं कहते कि Asta व्यक्त ही व्यक्त का कारण है किन्तु हमारा कथन 
यह है कि जे व्यक्त कार्या उत्पन्न होता है चह “कारणशुण पूवकःकायो गुणोदूएः”” इस 
कणाद सिद्धान्त के अनुसार JA ही कारण से उत्पन्न Fat है। मृत्तिका जिस से 
घर बनता है, व्यक्त है, इस को कोई छिपा agi सकता ॥ 
इस के अनन्तर प्रतिवादियेंं के विचार gazà जाते हैँ;- 


३६५-अभाबाद्वावात्पात्तनाबुपमृद्य प्राइभावात्‌ ॥ १४ ॥ 
पू०-अभात्रसे भाव की उत्पत्ति है।ती है ( बीज का ) नाश हुवे बिना ( अङ्कुर .& 
की ) उत्पत्ति न हने से ॥ 
जब तक बीज गळ कर नष्ट नहीं दोजाता तब तक उसमें से अङ्कुर नद्दीं मिक 7 
लता इस से fase कि अभावसे भावकी serer होतीदै ॥ अब इसका उत्तरदेते हैं:- RA 


३६६-व्याघातादप्रयागः ॥ १५ ॥ 
उ०-व्याघात हवेने से ( उक्त कथन ) अयुक्त है ॥ 
जे। उपमदन करता . है ag खयं उपमदिंत हे।कर प्रकट नहीं हो खक्ता wat कि 
पहिले ही विद्यमान है और जो प्रकट होता है चहद उपमर्दक नहीं हो सकता, क्यों कि 
प्रकट QÀ कें पूर्व बह विद्यमान ही नहीं ।। अब इस में पूव पक्षी दूषण देता हैः - 


३६७-नातीतानागतयोः कारकशब्दप्रयोगात्‌ ॥ १६ ॥ 

पू०--अतीत और अनागत में कारकशब्द्‌ का प्रयोग VAS (उक्त पक्ष ठीक) नहीं॥ 
. अतीत और अनागत अर्थात्‌ अविद्यमान में भी कारक शब्द का प्रयोग किया 
जाता है जैसे पुत्र उत्पन्न होगा, उत्पन्न होने वाले पुत्र का ast करता है, घट था 
टूटे हुवे घट का शोक करता है | इत्यादि बहुधा प्रयाग देखने में आते हैं । इसी प्रकार 


“4 
कि 


~ 


प्रकट देने वाला अङ्कुर उपमर्दन करता है इस लिये हमारे पक्ष में उक्त दष नहीं ॐ 
आसकता || अब इस का उत्तर देते हें:- 
- त (ON abs x ~ an ~ हि 
३६<-न्‌, [वनष्टभ्यानष्पक्नः ॥ १७ ॥ 


ड०-नष्ट (बीजादि) से (अङ्कुरादि की) उत्पत्तिन होनेसे (उक्त कथन) शोकनहों॥ 
नए बीज से अङ्कुर उत्पन्न नहों होता, इसलिये अभ्रावसे भावकी उत्पत्ति नहीं 
हे! सकती 1) gar इसी को पुष्टि करते हैँ;- 
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चलुर्थाऽध्याय आ० १ ; ८ 


३६९-क्रमानदशादप्रातषधः॥ १८ ॥ 

उ०-क्रम के faga से निषेध नहों हो सकता i 

उपमद्‌ और प्रादुर्भाव का जो पौर्वापर्य नियमहे, बद क्रम कहलाताहै, IFGN- 
eqfer में बही हेतु है अर्थात्‌ पहिले बीज जब गळ जाता है तब उस से शङ्कुर उत्पन्न 
होत्ता है, घोज गळने से नए नहीं हे! जाता किन्तु डल को रचना विशेष में कुछ परि- 
णाम हैर अङ्रोत्यक्ति करने में समर्थ हो जाता है । यदि नष्ट बीज agrege 
करनेमें समर्थे हेपता ता जळा हुआ या पिसा हुआ बीज भी मङ्कुरे।ट्पत्ति कर सकता, 
परन्तु ऐसा नहीं होता, इस से सिद्ध है कि अभाव से भाब की उत्पत्ति नहीं हे!ती 
और चीज के अवयत्रो से भिन्न अङ्कुर की उत्पत्ति में और कोई कारण नहीं, इसलिये 
बीज द्वी अङ्कुर का उपादान कारण है ॥ एक और प्रतिवादी कहता E- 


३७०-ईश्वरः कारणं पुरुषकर्पाफल्यदशनात्‌ ॥ १९ ॥ 

पू०--पुरुप के कर्मो का वेफल्य देखने से ईश्वर कारण है ॥ 

पुरुष इच्छा करता हुवा उद्योग करता है, परन्तु अपनी इच्छाचुलार फल नहीं 
पाता, इस से अनुमान होता है fa gend का फल पराधीन है, जिस के अधीन है, 
ag ईश्वर है, इदलिये ईश्वर ही शरीरे।त्यक्ति का भी कारण है ॥ दुसरा कहता है :- 


~ La has 
३७१-न, पुरुषकर्मा5मावे फला$निष्पत्तेः ॥ २० ॥ 
पुरुष के क्कर्मके अभाव में फळ की निष्पत्ति न HA से (उक्त कथन) ठीक नहीं॥ 
ला फल को मिष्पत्ति ईश्वर के ही अधीन होती ते बिना पुरुषार्थ के भी 
कार्य सिद्धि दो जाती पर बिना उद्योग के HE कार्या सिद्ध नहीं zen, इस लिये उक्त 
पक्ष ठीक नहीं || अब सूत्रकार अपना मत REA- 
, ३७२-तत्कारितत्वादहेतुः ॥ २१ ॥ ~ 
इश्वरकारित Ba से ( उक्त हेतु ) अहेतु हे 
में के द्वारा जा पुरुष को फल मिळता है बह ईश्वरकारित है अर्थात्‌ बिना 
ईश्वर की प्रेरणा चां योजना के कर्म जड़ होने से खयं फळनिषपत्ति में अखमर्म है, 
इस से यह सिद्ध होता है कि बिना कर्म केन ते।ईश्वर ही किसी का फल देता है 
क्यों कि घद नियामक और न्यायकारी है और न बिन। ईश्वर के कर्म ही किसी को 
कळ देने में समर्थ हे! सकता है क्यों कि यह जड़ है और चेतन के अधीम है । जैसे 
चीज बिना कृषक के और कृपक बिना बीज के फलेत्पक्ति करने में असमर्थ हैं, ऐसे 
ही ईश्वर ओर कर्म ये देनं फल निष्पत्ति में सापेक्ष हैं ॥ अध तीसरा कहता है 


३७३-अनिमित्ततोमावोत्पत्तिःकण्टक तेदण्यादिदशोत्‌ ।।२२॥ 
पू०.-अनिमिरा से भावों की उत्पत्ति हेतो है, कपटकादी में तीक्ष्णता आदि छे 
देखने से ॥ 
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८६ ` न्यायदर्शन-भाषानुवद 


ef? el तीखापन, पहाड़ी धातुओं की विचित्रता और पत्थरों का चिकनापन 


स्वभाव से ही बिना किसी निमित्ता के दीख पड़ता है, इस से सिद्ध है कि विना. 


निमित्त के पदार्थों की उत्पत्ति हो जाती है ॥ आगे इख का खण्डन करते है:- 


३७४-आनामत्तानामत्तत्वान्नाऽनामत्ततः ॥ ९३ ॥ 
पू०-अनिमिक्षा के निमित्त देमि से अनिमिक्ता से ( उत्पत्ति ) नहीं हे।ती ॥ 
जिस से ज्ञा उत्पन्न होता है ag उस का निमित्त कहलाता है, जब तुम्हारे 
कथनानुसार अनिमित्त से भाच को उत्पत्ति हती है तौ बही उस का निमित्ता हुवा, 
फिर अनिमित्तक उत्पत्ति कहां रही ? अब सूत्रकार अपना मत कहते हैं; - 


. ३७९-निमित्ताऽनिमित्तयोरथान्तरभावादप्रतिषिधः ।। २४ ॥ 
go निमित्ता और अनिमित्ता के भिन्न २ पदार्थ हेमे से निषेध नहीं दा सक्ता ॥ 
fafaa at qeg? और अनिमित्त और | प्रत्याण्येय (ateata) और प्रत्या- 

ena ( खण्डन ) एक नहीं हे।से । जैसे “agen: कमण्डलुः ” कहने से जळ का 

निषेध समभा जाता है, न कि “ अनुदकानुदकः ” जळ, जल का निषेध होारुकता है, 
सो यह पक्ष भी अकर्मनिमित्तक शरीरादि की उत्पत्ति से भिन्न नहीं हे, अतएव उस 

के खण्डन से हो इस का खण्डन भी समझठेना चाहिये ॥ कोई ऐसा मानते E- 


-३७६-सवमनित्यमुत्प त्तिविनाशधमकत्वात्‌ ॥ २५ ॥ 

पू०-उत्पत्ति और नाश घर्म वाला है।ने से सव अमित्य है॥ 

ज्ञा सदा न रहे. डले अनित्य कहतेहें। भातिक शारीराद्‌ और अभै।तिक वुद्धयादि 
में सब पदार्थ उत्पन्न हाकर नए hia हैं इस लिये अनित्य हैं ॥ इस पर दूषण देते है 


२७७-नाऽनत्यतानत्यत्वात्‌। २६ I 
पू०-अनित्यता के नित्य हाने से ( उक्त पक्ष ) टीक नहीं ॥ 
यदि सब की अनित्यता नित्य है ता उस की नित्यता से सब अनित्य नहीं हे 
सकते | और जा अनित्यहैँ ते उसके न होननेसे सब faa? | इस पर आश्ेपकर ते है | 
` ३७८-तदनित्यत्वमग्नेदह्यं विनाइप्रानुविनाशवत्ञे ॥ २७॥ 


पू०-जैसे अग्नि दाह्य का नाश करके आप भी विनष्ट हा जाता है बसे ही उस 
को भो अनित्यता है ॥ 


उस अनित्यताईकी भी अनित्यता हे, जैसे अग्नि दाह्य इन्धनादि का. नाश करके 
आप भी नष्ट हे। जाता है ऐसे ही अनित्यता सब का नाश करके आप भी नष्ट हे 
जायगी || अब सूत्रकार अपना मत कहते हैं:- 


२७९-चत्यस्याऽप्रत्याख्यान -यथ।पळान्वव्यवस्थानात ॥२८॥ 


उ०-नित्य का खण्डन नही हा सकता यथेपलब्धि के.व्यवरूथान से | 
faa के उत्पत्ति और विनाश प्रमाण से सिद्ध हो, वह अनित्य और जिस के 


€ 
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उक्त दोनों प्रमाण से सिद्ध न है। सकें वह अनित्य है, परम सूक्ष्म भूत WFN, काळ 
दिशा, आत्मा, मन और इन के शुण, तथा कई एक और सामान्य विशेप समचाय 
इनके उत्पत्ति और बिनाश प्रमाण से सिद्ध नहीं होते अतएव ये नित्य हें ॥ 

एक और प्रतवारी कहता È- 


< SCN EY ञ्च 6 कन्या 

३८० -uq नत्य पञ्चम्रत(नत्यत्वात्‌ ॥ २९ ॥ 
:पू०-सब नित्य है, पञ्चभूतें के नित्य हेने से ॥ ॥ 
कारण रूप से पञ्चभूत नित्य हैं, इसलिये उन का काय भी सब नित्य है ।। 
14 अब इस का उत्तर देते है- 


| ONION ~ ~ 
| ३९१-न]त्प।त्तवनाशकारण igge: ॥ ३०॥। 
| उ०-उत्पत्ति और बिनाशके कारणोंकी उपलब्धि होनेसे (उक्त पक्ष) ठीक नहीं ॥ 
ÑA घट को उत्पत्ति और विनाश के कारण कपाल संयोग और agzına 
आदि प्रत्यक्ष उपलब्ध होते हैं, ऐसे ही सब पदार्थो के उत्पत्ति आर fama के 
कारण प्रत्यक्ष देखने में आते हैं इसलिये सब पदार्थ नित्य नहीं हे! सकते Ii 
पुन; प्रतिघादी कहता हैः- छै 


| ३८२--तहक्षणावरोधादप्रातिषेधः ॥ ३१ Ul 

पू०-तल्लक्षण के अवरोध हे।ने से निषेध नहीं हा सकता | 
जिसके उत्पत्ति और विनाश के कारण पाये जाते हैं, उस में परमाणुओं का 
| ‘= लक्षण नहीं घटता, क्योंकि परमाणुओं का नित्य rat astama है, अत; भूतलक्षण 
| का अवरोध हे।ने से नित्यत्व का निषेध नही हो सकता है ॥ 
प्रतिवादी अपने कथन की फिर पुष्ट करता हैः- 


|: २८३--नोत्पत्तितकारणोपढ्ब्धेः ॥ ३२ ॥ 
f उ०-उत्पत्ति और उस के कारण की उपलव्धि हेमे से ( अनित्यत्व ) रहीं 
|; #1 सकता ॥ ७ 
5 ; उत्पत्ति और विनाश के जा कारण प्रतीत हेते हैं, वे औपाधिक हैं, वास्तविक 
नहीं | क्योंकि प्रत्येक पदार्थ भित्य द्वाने से उत्पक्ति के पूर्ण भी विद्यमान हाता है और 
निवृत्ति के पश्चात्‌ भी azima रहता है, यदि न रदता तौ उत्पत्ति और विनाश भी न 
रहते, अतः उत्पत्ति और विनाश-के कारणों के उपळब्ध होने से नित्यता का खण्डन 
„= ag होता। अबं सूत्रकार अपना मत दिखलाते हैं ॥ । ; 


॥ ३८४--न५ व्यवस्थानुपपत्तेः ॥ २३ N 
f: कै उ०-व्यवस्था को उपपत्ति न होने से ( उक्त पक्ष ) ठीक नहीं ॥ ` 

उत्पत्ति से पूर्व उत्पन्न को और निवृत्ति से पश्चात्‌ निवत्तिकोा aaa पर “ यह 
उत्पत्ति है और यह निवृति है »,यह व्यवस्था सिद्ध नहीं हे।ती और “ कब उत्पत्ति 
|! हुई और कब निवृत्ति होगी » यह काल की व्यवस्था भी नह: बनती, इससे भूत. और 


ड 
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SL LL ss 
भविष्यत्‌ का छे।प हा जायगा, केवल वर्रामान at रहेगा इसलिये अविद्यमानक्को रूप 
विशेष की प्राप्ति उत्पत्ति और खरूप हानि निति है, ऐसा मानना ही इस व्यवस्थाको 
सुरक्षित रख सकता है. अतः उक्त पक्ष ठीक नहीं ॥ एक और प्रतिवादी कहता हैः- 


३८५-सवे प्रथग्मावरक्षणप्रथक्तवात ॥ २४ ॥ 

पूृ०-भाव लक्षणों के पृथक्‌ २ हःने से सब ( पदार्थ ) पृथक्‌ २ हैं ॥ 

संसार में भाव अनेक हैं, उन से लक्षित कोई पदार्थ भी एक नहीं दवा सकता | 

अर्थात्‌ सब शब्द AQT के वाचक हैं । जैसे “ कुम्भ ” यह शाब्द गन्ध, रस, रूप 

और स्पर्श इनके समुदाय तथा TUS, घट, पार्श्व ग्रीवा आदि अले ऊ पदार्थोका वाचक 

दै, इस का चाच्य कोई एक अवयवी नहीं, ऐसे ही सब शब्दों को समझना चाहिये ॥ 
अब इसका उत्तर देते हैं:- 


३८६-नानेकळक्षणरेकमावानषपत्तः ॥ ३$ ॥ 
उ०-अनेक लक्षणों से एक भाव की निष्पत्ति होने से ( उक्त TA) ठीक नहीं | 
गन्धादि गुणों से और ग्रीवादि अवयवो से सम्बद्ध एक भाव उत्पन्न होता है, | 
इसलिये अनेक लक्षणोंसे एक भाव की उत्पत्ति होती है । इसके अतिरिक्त द्रव्यसे गुण < 
और अवयव से अवयवी सदा fame होते हैं । पुनः इसी की पुष्टि करते हैं:- 


` ३८७-रक्षणव्यवस्थानादेवाउप्रातिषिष! ॥ ३२६ ॥ ` 0 
Jo लक्षण की व्यवस्था से ही निषेध नहीं हो सकता ।। | 
भाव का लक्षण A संज्ञा है, उसकी अवस्थिति एकमें देखी जाती है, “घट जल | 

से पूर्णा है? यह व्यवहार मिट्टी के परम!णुओं में ( जिस से .घट बनता है) नहीं बन | 

सकती । इस से सिद्ध है कि अनेक लक्षणों से एक भाव लक्षित होता है, यदि एक 
न मानोगै, ता फिर समुदाय भी न रहेगा क्योंकि एक से ही अनेक होते हैं | 
एक और प्रतिवादी कहता हैः- | 4 


| 
३८८--सवमभावोमविष्वतरतराम वसिद्धेः ॥ ३७ ॥ | 
Í 
i 


पू०-भावों में परस्पर अभाव सिद्ध होने से सब अभाव है।। 

घट पट नहीं है और पट घट नहीं है, अश्व गै। नहों है और गो अश्व नहीं है | 
इत्यादि भावों में पररूपर ayia देखा जाता है, इस से सब अभाव ही। क्यों न मान 
लिया ज्ञाय १ अब इसका उद्दार देतेहें:- 


go भावों के खभावसिद्ध होने से ( उक्त पक्ष ) ठीक नहीं |। 
सम्पूर्णा भाव ( पदार्थ ) अपने २ भावसे वर्तमान हैं।यदि घरमै परका अभाध 
है तौ अपना ( घट ) का तौ भाव विद्यमान है, इलो प्रकार यदि अश्व जाति से गे। 


३८९--न) स्वभावसिद्धेभाबानाम्‌ ॥ ३८ N > 
कक | 
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जाति का प्रण नहों होता ता अश्व जाति का ता दाता है। बस सब पदार्थों के 
अपने २ भाव में चत्तमान हेगने से अभाव किली का नहीं ह सकता ॥ 
पुनः प्रतिवादी शङ्का' करता हैः-- 


AEN 
३९० - न, स्वमावसिडिर पेक्षिकत्वात ॥ ३९ ॥ 
पू०-खभावसिद्धि के आपेक्षिक होने से ( उक्त कथन ) ठीक नहीं ॥ 
iS ` सब्र पदार्थो के ama सापेक्ष हैं, ga की अपेक्षा से दीघ.और दीघ की अपेक्षा - 
से हस्र कहाता है । बिना अपेक्षा दुसरे की कोई पदार्थ भी अपने सरूप से afea 
नहीं है wage आपेक्षिक देने से भावों की खभावसिद्धि नहीं हा सकती ॥ 
अब इसर का समाधान करते हैं 


२९१ - व्याहतत्वादयुक्तम्‌ ॥ vo ॥ 
Fo -परकूपर व्याघात होने से ( उक्त कथन ) युक्त नहों ॥ 
यदि हस्व की अपेक्षा से दीर्थ है ते! दीर्घ किसकी अपेक्षा GF ? यदि war कि 
हस्व की अपेक्षा से । तौ इस में अन्योन्याश्रय दोष आवेगा, fea से अनवस्था उत्पन्न 
होगी, इस लिये खारे भाष आपेक्षिक नहीं हो सकते ॥ _ 

m अब संख्यावादियौं के मत को दिखलाते हैं, कोई एक ही पदार्थ का “सत्‌” रूप 
से मानते. हैं, कोई नित्य और अनित्य भेद से दो पदार्थों के मानते हैं कोई ज्ञाताऽ 
ज्ञात और ज्ञेय भेदो से तीन प्रकार का जगत्‌ मानते हैं और कोई प्रमाता, प्रमाण, 

पछ A प्रमेय और प्रमिति भेदे से चार प्रकार के पदार्थों के मानते हैं इत्यादि । 

d अब इन को परीक्षा की जाती है:- 
t 
| 
| 


३९२ सख्यकान्ताऽ।सादः कारणानुपपत्त्युपप त्तिभ्यास्‌ eeu 
”. उ०-कारणको अनुपपक्ति और उपपत्तिहोनेसे संख्येकान्त (वाद)की असिद्धि 
यदि साध्य और साधन भिन्न २ हैं ता भेद रूप कारण को उपपत्ति से उन का 
पकान्त सिद्ध नहीं होता और यदि इस में अभेद्है तो साधन की agaa से साध्य 
की सिद्धि दो नहों सकती । | Hat हेतुओं से संख्यावाद्‌ असिद्ध है ॥ 
अब इस पर NST करते Bi- 


| 
| ३९३ - न, कारणावयवमावात्‌ ॥ ४२ ॥ 
पू०--कारण के अचयव के होने से ( उक्त कथन ) ठीक नहों ॥ 
कारणों के अनेक अवयव हैं, उन में से कोई साधन हो जायगा, जिससे संख्या- 
he वांद को सिद्धि हो जायगी ॥ अब इस का खण्डन करते हैं 
` ३९४ - निरवयवत्वादहेतुः ॥ ४३ ॥ 
x उ०--कारण के निरघयव हीने से ( उक्त हेतु ) अहेतु है ॥ l 
Aaaa Het होते हें, कारण निरवयव हातादै, इसलिये उक्त हैतु ठीक aah 
दुसरे जब निरघयघत्घ होने से सब एक है, ऐसी प्रतिवादी ने प्रतिज्ञा की थी ते! 
अथ उसके बिरुद्ध अवयव को कल्पना अपनी प्रतिज्ञा हानि है ॥ 
१२ 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


zo न्यायदर्शन-भाषाचुवाद 


प्रत्यसाच की परीक्षा हे! चुकी अब फल की परीक्षा की जाती है। पहिले सन्दे 
To a ~ A ~A £ z 
३९५ - सद्यःकालान्तरे च फलनिष्पत्तेः संशयः ॥ ४४ ॥ 
पृ०-तत्काल और कालान्तर में फल की प्राप्ति होने से संशय हाता है ॥ के 
पकाता है, gaara, इन क्रियाओं का फल भात और दूध तत्काळ देखने म 
आता है । जातता है, बोता है, इन क्रियाओं का फल अन्न कालान्तर में ae an 
है। खग की इच्छा से होम करना यद भी एक प्रकार की क्रिया है. इस के फल 
सन्देह है ।। अब इस का उत्तर देते हैं:- 
; : काळान्तरोपभोग्यत्वात्‌ ॥ ४५ ॥ 
३९६ - न, सद्यः काळान्तरापभ।ग्य( 
३०-कालान्तर में भोग्य हाने से तत्काळ फल नहीं हेता ॥ : 
3a वपन आदि क्रियाओं का फल तत्काल नहों होता, किन्तु काळान्तर मैं 
होता है; पर उस में किसी को सन्देह नहीं होता | ऐसे ही यज्ञन आदि क्रियाओं का 
फळ भी-कालान्तर में भाग्य हे।ने से संशयास्पद नहीं ॥ पुनः शाङ्क! कर ते हैं:- 
~ A A 
३९७ - काळान्तरेणाऽनिष्पात्तहठुविनाशात्‌ ॥ ४६ ॥ 
पू०- हेतु के नाश होने से काळान्तर में ( फल ) सिद्धि agi हे! सकती ॥ 
क्रिया जब नष्ट है गई तब कारण के बिना उसका फल,उत्पन्न नहीं है। सकता; 
क्यों कि नष्ट कारण से कुछ उत्पन्न नहीं Vat अंब इस का समाधान करते हैं;- 


at $ 
३९८ - प्राइनिप्पत्तवक्षफल्वत्तत्स्यात्‌ ॥ ४७-॥ 
* “उ०-वृक्षफल के समान उत्पत्ति से qa वह दे।गा i 

जैसे फळाथीं वृक्ष की जड में सिञ्चन आदि क्रिया करता है, उस क्रिया के नष्ट 
हाने पर मिट्टो जल से गिल कर भीतर की उष्णता से पकाई हुई रस के उत्पन्न 
करती है, चह रस वृक्षानुगत हा कर रूपान्तर को प्राप्त हुआ पत्रादि फलों के 
उत्पन्न करता है । ऐसे ही प्रत्येक प्रवृत्ति ( क्रिया ) से धमाऽघर्मलक्षण रूप संस्कार 
उत्पन्न होते हैं, फिर वे अन्य निमित्तों से agada हुवे कालान्तर में फल को उत्पन्न 
करते हैं ।। पुन; शङ्का करते हैं:- 

३९९ - नासन्न सन्न सदसतसद्र सतो वेधभ्यीत्‌॥ ४८ ॥ 


` पू०-सत्‌ और असत्‌ के वैघम्य होनेसे न असतूदै न सतहें औरन सदऽसत्‌है॥ 
उत्पत्ति से ga उत्पन्न हेने घाले का अभाव नहीं, यदि अभाव होता at फिर 


उस से उत्पत्ति कैली ? भाव भी नहीं हो सकता क्यों कि यदि उत्पत्ति से पूर्व उत्पन्न - 


हाने चाळा faama होता ता फिर उस की उत्पत्ति कैसी ? सदसत्‌ भी नहीं हो 
सकता क्यों कि सत्‌ और असत्‌ का परस्पर विरोध है अर्थात्‌ .माच कभी अभाव नहों 
और अभाव कभी भाच नहों हो सकता।। भबंसमाधघान करते है? = जन 
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४०० प्रागुत्पत्तेरत्पत्तिधमकमसदित्यद्धोत्यादव्ययदशनात ।४९। 


तुतीया एध्याथ आ० १ £2 


उ०-उत्पत्ति के पूर्वा उत्पद्िधर्मक ang, यह सिद्धान्त है क्योंकि scaler 
ओर बिनाश देखने में आते हैं ॥ f 
१ पहिले ज्ञा कहा था कि उपादानरूप से उत्पन्न होने के पूर्ण कारो सत्‌ है। अब 
इसका YUL देते È- | 
४०१ - बुद्धिसिद्धन्तु तदसत्‌ ॥ ९० ॥ 
उ०-जो बुद्धिखिद्ध है वह अखत्‌ ह्वै ॥ 
अमुक उपादान aga कार्य की उत्पत्ति में समर्थःहै, aa बुद्धि ( अडुमान ) से 
सिद्ध है, तन्तुओं से पट की निष्पक्ति को आनता हुवा तन्तुवाय पद बनाने में age 
होता है, बाळू से नहीं। इस से सिद्ध है कि उत्पत्ति से get उपादान कारण तौ 
नियत हेता है, परन्तु कार्य को भी यदि सत्‌ मान लिया, जाय तौ फिर उत्पत्ति ही 
कैसी ? इसलिये डुद्धि से सिद्ध होने बाळा कार्य उत्पत्ति से पूर्ण असत्‌ है॥ | 
अब इस पर शङ्का करते Ri- ` 
४०२-आश्रयव्यातिरेकाद वृक्षफळोत्पात्तिवदित्यहेठुः ॥ ५१ ॥ 
पू०-आश्रय के भेद होने से वृक्षफलोत्पच्ति का दृष्टान्त हेतु नहीं QART I 
जिस शरीर ने कर्म किया है, उसके नाश होजाने पर फळ को प्राप्ति किस को 
होगी ? इस में वृक्ष का दृष्टान्त ठीक नदीं क्योंकि वृक्ष का खींचना और उसमें फल का 
आना, ये देने बातें उसी वृक्ष के आश्रित हैं, पर दाष्टान्त में जिस शरीर से कर्म 
किया है, उस से भिन्न शरीर में फल की प्राप्ति बतळाई गई है। इस लिये आश्रय भेद्‌ 
होने से ag gua ठीक नहीं ॥ अब इसका समाधान करते है - z 
४०३ प्रीतिरात्माश्रयत्वादप्रातेषेधःव॥ ५२ ॥ `. 
. उ०-इच्छा के आत्माधित होने से निषेध नहों हो सकता ॥ 
- इच्छा आत्मा का गुण है और उसी से कर्म (जो धर्माधर्मरूपसे दो. प्रकार का 
है ) सम्बन्ध रखता है, शरीर ते केवल उसका अधिष्ठान मात्र दै इस लिये कर्म और 
उस का फल ये दोनों आत्माके ही आधरित हैं और आत्मा ( पूर्वाऽपर ) देने शरीरों 
“मैं एक ददी रहता है; अतः निषेध अयुक्त है ॥ पुनः शङ्का करते है 
४०४ न पुत्रपशुख्रीपरिच्छदहिरण्यान्नादि फलानिदेशात ॥ ५२॥. 
पू०-पुत्र, पशु, स्त्री परिच्छद, सुवर्णा और अन्नादि का फलों में aga - होने से 
( उक्त कथन ) युक्त नहीं ॥ 2259 
५ चुत्रकामोयजेत ” इत्यादि बाक्यों में पुत्रादि का फलत्वेन निर्देश किया. गया 
है, इच्छा का फल कहना ठीक नहीं ॥ अब इसका उत्तर देते हैं।- 


४०५ तत्सम्बन्धात्फलनिष्पत्तेस्तेष PEATE ॥ ५४ M 
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उ०-इच्छा के सम्बन्ध से फल की निष्पत्ति होनेके कारण उनमें फल के समान 
उपचार माना गया है ॥ 
इच्छा के सम्बन्ध से फल की उत्पा होती है, इस लिये पुत्रादि में फल का 
+ उपचार माना गया है | जैले “ अन्न वे प्राणाः ” यहां पर अन्न में प्राणश्च का ARNG 
किया गया है। इस लिये कि अन्न से प्राणों की पुष्टि Brat है ॥ 3 | 
फल की परीक्षा समाप्त हुई, अब क्रमप्राप्त Fa की परीक्षा की जाती हैः- 


A ~ ~ ल्‌ है SRS 
_ ४०६ - विविधबाधनायोगादूदुःखमेव जन्मात्पात्तः ॥ ३३ ॥ 
fo उ०-अन्नेक प्रकार के दुःख सम्बन्ध से जन्मोट्पत्ति दुग्खरूप ही है॥ 

i दुःख का लक्षण बाधना कहद चुके हैं, बाधना यद्यपि अनेक प्रकार की है तथापि 
तीन भेदे में उस का समाधेश क्रिया गया है । १-हीना, २-मध्यमा, ३-उत्कृष्टा। 
देवताओं से लेकर नारकी Mat तक की उत्पत्ति उक्त बांधना से युक्त है । इस प्रकार 
समस्त संसार को दुःख युक्त जान कर जञा उस से निर्गिएण होता है, वह ढुम्ख बहुल 
gama में अनुरक्त नहीं होता । राग फे अभाव से दुःख की हानि दती ह ॥ 

अब इस पर शङ्का करते हैं- ; 


४०७ - त, सुखस्यान्तरालनिष्पत्तेः ॥ ५६ ॥ 
पू०-( दुःख के ) बीच में ga की निष्पत्ति होने से उक्त कथन ठीक नहीं ॥ 
दुःख में ही सुख भी मिला हुवा है, इस का प्रमाण यह है. कि दुःख AÀ के 
उपरान्त सुख की प्राप्ति होती है । अब संसार में जहां Za है, ag? सुख भो है। 
अतः सब को FAS बताना ठीक नहीं ॥ अब इस का उत्तार देते हैँ;- 


eG A ae ` i 
, ४०८ बांधना$निवृत्तेवेदयतः पर्यषणदोषाद५प्रतिषेधः ॥ ५७॥ 
A उ०-दुःखको नित्रृत्ति न होनैसे तथा प्रार्थोके पर्यपण दे।षसे निषेध "नहीं हे।सर्ता । 
सुख साधने[में प्रवृत्त हुआ सुखार्थो मनुष्य जब कोई कामना करता है, थदि az 
कामना पूरी न हुई या पूरी Rime फिर बिगड़ गई था कम पूरी हुई या जैसी चाहता 
है बेसी न इई, इस पयपण दोष से अनेक प्रकार का मानससन्ताप उत्पन्न हाता है, AT 
fe सुखार्थी और सुख के लिये यतमान पुरुष को भी कभी दुःख से मुक्त नदी देने 
देता । इस के अतिरिक्त जब एक कामना मनुष्य की पूरी हे! जाती हे तब दूसरी और 
उत्पन्न हो जाती है, यदि साप्नाज्य भी किसी को मिल जाय तौ भी उस को तृप्ति नहीं 
दाती, अतः घिघेको पुरुषों फे लिये संसार दुःखरूप ही है॥ 
पुनः इसी को पुष्टि करते हैं।-- Fe 
3 A ~ A i ; 
7. ४०९ - इःखावकट्पसुखाऽभमानाञ्च ॥ ५८ ॥ 
a उ०-दुःखके विकह्पमे सुखका अभिमान RRR भी (शरीरादिकी उत्पत्ति gaai हैं) 
यह जीव सांसारिक Ba के अनुभव करता हुवा उस ही को परम. प॒रुषार्थ 
मानता है और उस की प्राप्ति से अपने के छृतार्थ ज्ञानता है । मिथ्या सङ्कल्प से 
सुखाभास के सुख समझ कर उस के साधन विधयादि में अनुरक्त होता है, जिंस a 


1 Af 


2 
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जन्म, भरण, जरा, व्याधि, इएचियेग और अनिष्टसंयोग आदि अनेक प्रकार का 
ga उत्पन्न होता हैं, परन्तु ag दाग में अनुचद्ध gal उस को बार २ अनुभव करता ' 
Eat भी भूल जाता है और va अल्प सुख से, जा इस महाठुःख से मिश्रितहै, उन्मत्त 
Bi जीता है, इस से सिद्ध है कि अविचेकी पुरुष ही इस Gana संसार को सुखमय 
ज्ञानताहै, तप्त्वदर्शीपुरुषता इस सुखाभाख को दु;खमयही ज्ञामकर इसमेंलिप्त नहोंहै।ता॥ 
दुःख की परीक्षा समाप्त दुई अब क्रमप्राप्त अपवग की परीक्षा की जाता है॥ 


प्रथम प्रतिबादी शङ्का करता हैन 
A Q 


४१० - ऋणक्लेशप्रवृत््यनुबन्धादपवगो5भावः ॥ ५९ ॥ 

पू०-ऋण, कलेश आर Tafa के अनुबन्ध से अपवग का अभाव है॥ | 

« ज्ञायमानोाह घे त्राहमणख्चिभिक्र णेऋणचान्‌ जायते ? ब्राह्मण उत्पन्न 
होने के साथ ही तीन wat से wna हाता I चे तीन ऋण थे हँ: 
ऋषिऋण, देचक्रण, पितृ ण, saad से ऋषिऋण, यज्ञ से देवञऋण और प्रजञात्पत्ति 
से fag चुका या जाता है यहद शास्त्र की मर्यादा है। इस के अनुसार ऋणों के 
चुकाने में ही मनुष्य का खारा जीवन समाप्त है| जाता है फिर मोक्ष के लिये समय 
कहाँ रहा ? और बिना ऋण चुकाये मोक्ष साधन शास्त्र बिरुद्ध है। यथाह मनुः-- 
५ ऋणानि ्रीण्यपारस्य मनेामोश्षे निवेशयेत्‌ | अनपाहृत्य मोक्षन्तु सेवमानोत्रजद्यघ; -- 
तीनों ऋणों को चुका कर मोक्ष में मन wma, बिना ऋण qa मक्ष साधन में, 
aga होने घाला अधोगति को प्राप्त होता है । Hai के अनुबन्ध से भी मोक्ष zI 
ama है क्योंकि प्राणी यावज्जीवन कलेशों में बंधा हुवा करता है और फिर सरणा- 
मन्तर भी क्लेशामुबद्ध दी जन्म लेता है; जब किसी समय भी छेश के agara का 
बिच्छेद नहीं होता, तब मोक्ष के लिये समय कहद रहा ? प्रवृत्ति के अनुबन्ध सेमी 
Ana का अभाघ सिद्ध होता है, क्योकि प्रत्येक प्राणी यावज्जीवन वाणी, बुद्धि और 
शारीर से कर्मों के करता हुवा धर्माऽधर्म का उपाजन करता है, फिर मोक्ष के लिये 
समय कहाँ ! अब इस का उत्तार देते हें: | 


३११ प्रधानशब्दानुपपत्तेगुणशब्देनानुवादो 
निन्दाप्रशसापपत्तेः ॥ ६० ॥ 


उपप्रधान शब्द को उत्पत्ति न हि त तथा निन्दा और प्रशंसा की उपपत्ति 
अनुचाद किया गया है॥ mip fi oa ` K: 
a SEET Se जायते ” इस वाकय में “ ऋण ? 
शब्द्‌ प्रधान परक नहीं है, क्योंकि जहाँ पर देय दिया जाता' और आदेय लिया 
जाता है वद्दीं पर ऋण शब्द की प्रधान चोक्यता है, प्रधान aga की योग्यता न 
होने से यहाँ पर केवल गौण शब्द से अनुवाद किया गया है | जैसे. माणवक के. लिये 
अद्भि शब्द का प्रयोग किया जाता है । घेसे ही ब्रह्मचयांदि के लिये यहाँ a 
qa का प्रयोग किया गया है -अर्थात्‌ ऋण के तुल्य । यदि on = ड़ 

शब्द्‌ का प्रेयेरग ait किया गया ?.तै। इस का उत्तर यह है कि निन्दा और स्तुति; 


लिये, जैसे ऋणी ऋण फे न देने से निन्दित. होता है वेले दी द्विज कर्म के ठप 
? ‘a 
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हाने से निन्दनीय दाता है और जैसे ऋणी ऋण के देने से मुक्तमार देकर प्रशंसा 
पाता है वैसे ही द्विज कर्म के अनुष्ठान से कृतकृत्य होकर प्रशंसास्पद देना है तथा 
उक्त वाक्य में “ जायमान ” शब्द भी गौण है क्योंकि उससे प्रसबकाल का ACT नहीं 
होता, किन्तु गृहस्थ के आरम्भ का समय लिया जाता है माता के मस से उत्पन्न 
होते ही कोई बालक कर्म करने में समर्थ agi हा जाता, किन्तु जब गृद्दस्थ में प्रविष्ट 
होता है तभी अधिकार और साम्य उस को प्राप्त हाता है । जेसे अन्धों को नृत्य 
दिखाना और afati को गान सुनाना निरर्थक है। ऐसे ही जातमात्र बालक का ब्रह्म- 
चर्य और यजादि का उपदेश करना निष्फल है, अतएवच उक्त aT के अर्थवाद्परक 
होने से मोक्ष का fara नहीं होता ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते R- 


४१२ - अधिकाराञ्च विधानं विद्यान्तरवत्‌॥ ६१ ॥ 
उ०-अन्य विद्याओं की भांति अधिकार से विधान: होता: है॥ 
लब शाख अपने? विप्रेय के fears, इसलिये उनका तात्पय केवल अपने२ 
प्रतिपाद्य के प्रतिपादन से है, न कि अन्य शास्त प्रतिपादित विषय के खण्डन से | 
गृहस्थ शास्त्र अपने कर्तव्ये! का विधान करता हुवा दूसरे आश्रमों के अधिकार में 
हस्तक्षेप नहीं कर सकता। ऋचा और ब्राह्मण मोक्ष का विधान करते हैं, तथा 
ऋचा-“घेदाहमेत॑ पुरुष महान्तम्‌? इत्यादि agg atl १८ तथा ERATA- 
निषेदुः प्रजावन्ते। द्रबिणमिच्छमानाः | |अधा5परे ऋषये।मनीषिणः परं RAERISA- 
तत्वमानशुः | asim a gaal घनेन सागेनैके अम्रृतट्चमानशुः ( वात्स्यायन 
भाष्योदुघृत ) इत्यादि अनेक ऋचा हैं, इन का सारांश यह है कि धन और सन्तान 
आदि कामना रखने वाले ऋषि तत्तत्कर्म का सेबन करते हुवे मृत्यु को प्राप्त देते हैं, 
दूसरे विचारवान्‌ ऋषि इन के त्याग से मोक्ष के भागी हेते हें | इसी प्रकार ब्राह्मण 
भो मोक्ष का प्रतिपादन करते हैं, यथा-“ अथे! खल्वाहुः काममय एवायं पुरुष इति 
स यथाकामेभवति तथाक्रतुभवति तथा तत्कर्म कुरुते यत्कर्म कुरुते तदभिसम्पद्यते | 
कामयमानोयेऽकामे निष्काम आत्मकामाभवति न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति इहच 
समबळीयन्ते aaa सन्‌ ध्रह्माप्येतीलि ”। इन सब का सारांश यही है कि कत्त 
जिस कामना से कर्म करता है उस को प्राप्त होता हे और निष्काम कर्म से मोक्ष की 
प्राप्ति होती है.। अतएव ऋणादि माण के बाधक नहों हो सकते ।। 
पुनः इसी की पुष्टि करते Be ` 


~ - t NSA a 
४१३ - समारोपणादात्मन्यप्र।तिषेध! ॥ ६२ । 
ड०-यात्मा में ( अग्नि के ) समारापण करने से निषेध नहीं हा सकता ॥ 
८ प्रोष्वापत्यार्मिष्टि निरुप्य तस्यां सचवेद्साँ हुत्वा आत्मंन्यञ्रीन्समारोप्य ब्राह्मणः 


प्रभजेत्‌ ” इत्यादि ब्राह्मण चावपों में आहदबनोयादि . तीने अञ्नियों. का आत्मा में 


antiquasts सन्यासाश्रम का विधान पाया जाता है और सम्पूण धर्मशाख् चारों 
आश्रमे का बिधान करते हैं इस लिये मोक्ष का प्रतिषेध नहीं हा सकता ।। 


अब क्टेशानुवन्ध.का निवारण. करते हैं:- = 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


ही 


हाट SRT n a 


—_——-Digtzed by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri |. ञ०—_ 
तमा igitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


| 
| 


चतुथाऽध्याय आ» १ 


४१४ - gaga स्वप्नादशने केशमावादपवगः ॥ ६३॥ - 
कला क -AA हुवे को खप्न के न Tan की दशा में छश का अभाव देने से — 


अपवग की सिद्धि 2 il 


जैसे गाढ़ निन्द्रा में साये हुवे पुरुष को रागानुबन्ध के टूट जाने से सुख दुःख का 
agaa adi हेपता, ऐसे ही ज्ञानी पुरुष के रागादि फे अभाव से मोक्ष में भी सुख 
- दुःखका सम्बन्ध नहीं रहता, अतएव छुशानुबन्धभी मोक्षका बाधक नहों दोखकता il 


अब प्रवृत्ति के अनुबन्ध का निवारण करते हैँ;- .. . 


उ०-द्वी नक्ुश की प्रब॒र्ता बन्धन छे लिये नहीं हेती ॥ 


| झेशानुबन्छ अनिवार्य है ॥ अब इसका समाधान करते हैः- 


अनित्यता हेलो है ॥ 


जैसे उत्पत्ति के पूव अनादि masma उत्पन्नभाव से fagar हवो जाता है एसे 


दी स्वाभाविक छ्लेशसन्तति भी अनित्य है ॥ इस पर gau कहता हैः-- 


४१८ - अणुश्यामताऽनित्यत्ववद्वा ॥ ६७ ॥ 


अथवा अणुओं की श्यामता की अनित्यता के समान ( gaaaf अनित्य है )।। 
जैसे परमाणुओं की स्वाभाविक श्यामता अग्निसंयेा से ag हेजातो हे, ऐसे 
ही स्वाभाविक saad भी अनित्य हेजायगी ॥ उक्त दोनों हेतुओं के! पर्याप्त 


न मानते हुवे QARN FAT समाधान करते È: - 


| 

i 

i 

| 

| 

| ४१९ न, सङ्कल्पनिपित्तत्वाच्च UNAT ॥ ६८॥ 27 
coal . उ०- रागादि के aged निमित्तक देने से ( उक्त कथन ) युक्त नहीं ।। 

| aged से रागादि को उत्पत्ति है।ती है, तत्त्वज्ञान के होने पर सारे aged और 

| “ fama fagia होजाते हैं, जब सङ्कुहपरूप कारण ही न रहा, तब रागादि उसके 
mel क्यों कर रह सकते हैं, बस जब रागादि निवृत्ता Baa, तब छुशानुवन्ध के 


Y 
TEAT 
८ 


चिच्छेद में सन्देह दी क्या रही .? 
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४१५ - PIT: प्रतिसन्धानाय हीन केशस्य ॥ ६४ ॥ 


| ga का कारण रागादि दोष हैं वे जिस छे निवत्त Fa पेसे घीतराग पुरुष 
| की प्रवृत्ति बन्धचन के लिये नहीं होती क्योंकि जो कर्म ana किये wa FIR 
| बन्धन के कारण Rg है, निष्काम नहों ॥ अब इस पर शङ्का करते हैं:- 


६-न, केशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 
| पू०क्शसन्ततिके खाभाविक होने से क्लशानुबन्ध का विच्छेद्‌ नहीं हा सकता 
। शागादि की परस्परा अनादि है, उस का कभी Asg नहीं होसकता, अतएव 


४. = B89 प्राशुत्पत्तेरभावाऽनित्यत्वस्वामाविकेऽप्यानित्यत्वम्‌॥ ६६ ॥ 


f उ०--उत्पत्ति के qa अभाव की अनित्यता के समान स्वभाविक में भी 


॥ इति न्यायदर्शने चतुर्थाध्यायस्य प्रथममान्हि HT ॥ 


~ 


\\ 
5 y 


\ 
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ay द्वितीयमान्हिकम्‌ 
अपवर्ग को परीक्षा समाप्त हुई, अब इस दुसरे आहिकमें aeaa की परीक्षा 
प्रारम्भ की जाती है। प्रथम तस्वज्ञान की उत्पत्ति का क्रम दिखलाया जाता हैः-- 


० (२ es ° ALA 
४२० - दोषनिमित्ताना तत््वज्ञानादहङ्कारानंवृत्तः ॥ १ ॥ 
_ ड-दोषनिमित्तों के तरुवज्ञान से अहङ्कार की निवृत्ति हती है ॥ 
रागादि दोषों के निमित्त शरीरादि हैँ, उनका तेष्व जान छेने से अहङ्कार की 
निवृत्ति हेती है, wife शरीरादि में आत्मघुद्धि रखता हुवा ही प्राणी र्जनीय 
विपयेंमें अनुराग करताहै तथा कोापनीय बिषये!में कध करताहे | जब घह यह जान 
लेता है कि शारीराद्‌ से. आहमा पृथक्‌ है तब मोह के अभाव में राग द्वेष उत्पन्न ही 
नहीं होते ॥ अब विषये का निरूपंण करते हें: 


४२१ - द।ष।नामत्त रूपादयावषयाः सङ्कस्पकृताः ॥ २ Ul 

देष के निमित्त रूपादि विशय agosa È I 

विषय दो प्रकार फे हैं, एक बाह्य दूसरे अध्यात्म । ये RA सङकलप से 
उत्पन्न होत हैं । सुमुक्ष का चाहिये कि पहिले रूपादि बाह्य विषयों से , जा रागादि 
दे।पों के निमित्त हैं ) उपरत हो, तत्पश्चात्‌ अध्यात्म = शरीरादि के अहङ्कार को दूर 
करे | इस प्रकार जा बाहर और भीतर gata विरक्त हाकर विचरता है, चह संसार 
में रहता हुआ ओर देहादि को रखता हुवा भी मुक्त कहातो है॥ आगे रागादि की 
निवृत्ति का उपाय दिखलाते हेँ:-- 


४२२ -सन्निमित्त तववयव्यमिमानः ॥ ३॥ 
उन दोषों का निमित्त तो अघयवी का अभिमान है॥ 
अवयबी (eft आदि के शरीर ) में जा अभिमान ( ममत्व बुद्धि ) का होता है 
यही रागादि zat का निमित्त है, अतएव मुमुक्ष को उचित हैं कि agra ada 
मांसपिण्ड फो विपसम्पृक्त अन्नवत्‌ समझे । अब अवयवी में सन्देह करते हैंः- 
A ०४ < 
४२३ - विद्याऽविद्याद्वेविध्यात्सशय ॥४॥- 
पू०-बिद्या और अविद्या के द्वेविध्य से सन्देह होता है 11 
सदसत्‌ ( दुष्टादुए्ट MAI को उपलब्धि और अनुपलब्धि हेने से विघा और 
अविद्या दो प्रकार को हैं । विद्या से जहां सत्‌ को उपलब्धि हैती है, agi असत्‌ की 
भी, ऐखेही.अघिद्या से जहाँ असत्‌ की अनुपळबिघ erat है, agi aq की भी। 
बस इख चिद्या और अविद्या के हविध्य से अवयवी में संशय हाता है ॥ 
' अष इसका समाधान करते हैं:- 


४२४ - तद्‌ऽसशयः The Tea, ॥ ५॥ 
०-पूर्गहेतु प्रसिद्ध हेने से उसमें संशय नहीं हैं ।। 
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चतर्थाब्ध्याय आ० २ १ १७ 


ड्वितीया5थ्याय में taal से अघयषी की सिद्धि कर चुके हैं, डन का जब तक: 
= SRSA न हो, तब तक संशय अनुपपन्न है ॥ द्वितीय पक्ष में भीः- 
| ४२५९ - वृत्यनुपपत्तेरापि तहि नं संशयः ॥ ६ ॥ 
Sonata की अनुपपत्ति से भी सांशय नहीं हो सकता N 
| rs यदि saad का अभाव मान लिया जावे dah उन में eina नहीं हो सकता | 
| क्योकि जा बस्तु है उसीमें सन्देह दाता है और जञा बस्तु ही नहीं उसमें सन्देह Par ? 
| अब यहां खे चार सूत्रों में पूर्य पक्षी मवयबी का अभाब प्रतिपादन करता È- 


DNS ~ 
४२६ - कृत्खेकद शावृात्तत्वादवयवानामवयव्यभाव :॥ ७॥ 
पू +-सम्पूर्ण अवयवो के एकदेशवती होने से अवयवी का अभाघ है ॥ 
एक २ भवय सारे अवयवों में नहीं रह सकता क्योंकि उनके परिमाण में मेदः 
हे, aaqa अबषधों से भिन्न कोई अवयवी नहीं है ॥ 


४२७ - तेषु चावृत्तेरवयव्यभावः॥ ८ ॥ 
«उन ( अवयषों ) में अवृत्ति होने से भी अवयवी का अभाव है॥ 
| Ni परिणाम में भेद हाने से अवयवी प्रत्येक अवयव में नहीं रह सकता और यदि 
एक देश में उस की स्थिति मानी जावे तौ यहां अन्य अवयवों के अभाव से अवयकीः 
नहों रह सकता, इसलिये अवयवी के हे।ने में सन्देह है ॥ 


= ४२८ - THB चावयवेभ्योऽवृत्तेः॥ ९ ॥ o 
ia saai से पृथक्‌ घर्रामान न हने से भी ( अवययी कोई aay) 
| अवयवो से पृथक्‌ और कोई अवयवी सिद्ध नदी होता ।। 


४२९ - न चावयव्यवयवाः ॥ १० ॥ 
| आर अवयव अघयवी हो नहीं सकते ॥ 
। यदि अवयवोंको ही अवयवी माना जाघे ते यह हो नहीं सकता, क्योंकि तन्तु 
| फो qe और स्तम्भ को गुद काई नहीं मान सकता ॥ 
अब QARN अपना सिद्धान्त कहते हैं ॥ 


४३० - एकारमन्‌ भदाभावाद्भदशब्दप्रयागानुपपत्तरप्र A: ॥११॥ 
उ०-एक में भेद का अभाव A के कारण भेद शब्द के प्रयोग की अनुपपक्ति 
होने से उक्त प्रश्न नहों हे। सकता '। 
पूर्वपक्षी नै St यह प्रश्न किया था कि अवयवी सम्पूर्ण अंधयवों में रहसा है 
i अथवा एक देश में ? यद प्रश्न,द्वी अयुक्त है, क्योंकि एकमें भेद न Ra से भेद शब्दका 
प्रयोग ही नहों हो सकता । अनेको के संघात को रुत्स्न कहते हैं और अनेकत्घ के 
हेते हुवे एक, एक देश कहलाता है, से। ये दोनों grat और एक देश भेददोधक हैं, 
एक अधयवी,में इन की उपपत्ति द्वी नहों हो सकती ॥ पुन! इसी की पुष्टि करते हैं- 


४३१ - अवयवान्तरा 5मावेप्यवृत्तेरहेतु: ॥ १२ ॥ 
१३ 


a 


rrr 
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उ०-अवयवान्तर के अभाव में भी वृत्ति के न होने से ( उक्त हेतु ) अहेलु है ॥ 
८ अबयची अपने अघयनौँ में एक देश से नहीं aziar, अवयबाच्तर के अथाव 
से ” | यद जा प्रतिपक्षी ने हेतु दिया था, अयुक्त हैं, क्यों कि झचयवान्तर की 
में अवयवी की aft का भी अभाव gem । अवयव आर असल T 
ज्ञा अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है वह तभी रह सकता है जब कि अवयवी अपना चिया 
से सम्पूर्णा अवयवे! में वर्तमान हे।।। अब इस पर प्रतिपक्षी दूषण दता हे 
~ ~ WA ALD By ae sa 5 
४३२ - केशसएहे तेमिरिकोपटब्धिवतदुपलाब्धः ॥ १३ N 
पू०-केशससूह में तेमिरिक ( अन्धकाराच्छन्न ) की उपलब्धि के समान उसकी 
उपलब्धि हो ज्ञावेगी ॥ er डि 
जैसे तिमिरावृत Aaa एक बाल नहीं दीख सकता, वसेही एक अणु (aqaa) 
-के न दीखने पर भी अणुसमूह घटादि (अवयवी ) का ज्ञान होना ama है su 
‘aadi का समूह ही अचयची है, उस से भिन्न अछ्यची और कोई वस्तु नहीं | 
अब इस का उत्तर देते Bs 
[a NCS m भ 
४३३ - स्वावेषयानातक्रमणान्द्रयस्य पठुसन्दभावाद्‌ 
A N N ~ A ० 
विषयंग्रहणस्य तथाऽभावानाऽविषय प्रदत्तः 
उ०-अपने२ विषय मे अनतिक्रमण से इन्द्रिये के aia और मन्द VAT कारण 
तद्नुसार विषय ग्रहण हाता है, अन्य विषय में प्रबृत्ति नहीं हाती ॥ 
इम्द्रिय अपने.२ विषय/का अतिक्रमण नहीं कर सकते । नेत्र चाहे कैसे ही तीव्र 
क्यों न हो, परन्तु शब्द को प्रण नहीं कर सकते | तात्पर्य यह है कि अपने से अन्य 
विषय में किसी इन्द्रिय की प्रवृति नहीं हा सकती | परमाणु अतीन्द्रिय हैं, इस 
qa फु 
लिये किसी इन्द्रिय से उन का ग्रहण नहीं हे सकता । जव एक परमाणु अतीन्द्रिय 
है ता उन का समूह भी इन्द्रियगाह्य नहीं हो सकता, अतएव द्रव्यान्तर की सिद्धि 
होती है, जिस का इन्द्रिय से ग्रहण हेता है । अब इस पर आश्षप करते Si 
> 3 q ~ N 7 
४४४ - वयवाऽवयावप्रसङ्गश्चवमाप्रल्यात्‌ ॥ १५ ॥ 
Go इस प्रकार प्रलय तक अवयव और अत्रयची का प्रसङ्ग ( होगा ) I 
यदि अवयवों में अवयवी की वृत्ति के निधेश् से अचयची का अभाव सिद्ध दो 
तो फिर सब का. रय प्रसक्त होगा, अथवा तिरवयव हे।ने से परमाणुट्व-की निवृत्ति 
हों जायगी; RIRI दशाओं में उपळडिध. का अभाकहोगा ॥ 
“ अब इस का समाधान करते Èi- = 
८ ~ 
४३५ - न; प्रल्याधणुसद्वावात्‌ ॥ १६ N 
उ०-परमाणुओं के सद्भाव से नाश न होगा ॥ 
saad के विभाग का आश्रय लेकर वृत्ति के निषेध से जरा अभाव की कहपन्ना 
की गई है, चहद परमार्णो, के निरवयव होने से fazer हो जायगी | परमाणु उसी के। 
कहते हैं कि जिस का विभाग न हो सके, बस जिस का विभाग दी नहों हो सता 
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1 — 

| उखका नाश कैसा? क्योंकि विभाग ही के नाश कहते हैं ॥ 
| अब परमाणु का लक्षण कहते है:- . 
५३६ $ >> 

| ३६ - परं वा जेः ॥ १७ ॥ 
| चुटि से ( जञा ) सूक्ष्म है । 

| ss qf ( नाश ) से अतिरिक्त है अथवा जुटि में भी ज्ञा अवस्थित रहता है, 
। i सका परमाणु करते हें £ चा ? निपात यहां अधधारण और चिक्न्प DA में है। 
| अब शून्यवादी परमाणु के निरचयत्व पर आक्षेप करता है;- 
| 
|| 


ng A ENSI ~~ ki ~ 
४३७ काशव्यातमेदात्तदनुपपात्तः ॥ ke 
३०-आकाश के व्यतिभेद से उस ( निरचयवत्व ) की उपपत्ति नहीं है | 
परमाणु के भीतर और बाहर आकाश व्यापक है, व्याप्य हाने से वह साचयच है 
अतः अनित्य है ।। अथवा-- 


आंकाशा gan त we 
४३८ - आकाशाऽसदगतत्व वा !। १९ ॥ 
पू०-वा आकाश astra नहीं है ।| 
| यदि परमाणु में आकाश का व्यापक होना नहीँ मानेगे ता फिर आकाशा aa- 
| | .” देशी ने RT अब इलका समाधान करते हैं: - - 


| ४३९ - अन्तबोहिश्च कायद्रव्यस्य कारणान्तर- 
टी _ वचनादकार्य तद्‌ऽभावः ॥ Ro ॥ 


उ०-भीतर और बाहर क्कार्याद्रव्य के कारणान्तर qaa से कार्य में उसका 
ama BA) जक क ७7१ j 
भीतर और बाहर यह व्यवहार कार्या द्रव्य में ( जब कि वह कारण की द्शा.में 
नहीं है) हासकता है, कारंणरूप सूक्ष्म परमाणुओं में यह्‌ व्यवहार नहीं बन सकता, 
क्योंकि जिसका विभाग न हे! सके वा जिस से. कोइ अणु Fe, चह परमाणु है | 
न; उसी की पुष्टि करते है:-- 


Qo. {सयोग शब्द वि € = ? 

सवसयागशब्दावमवाच्च सवगतस्‌ ॥ २१ ॥ ` - 
i asia संयोग और शब्द के हेने से ( आकाश ) wana है i 2 
/ ` संसार में ऐसा कोई भी पदार्थ नहीं है जिस में आक्रोश नहे, अत्यन्त धन 
पाषाण और धातुओं में भी आकाश विद्यमानः है, यंदि आकाश नहोवा तै! उन में 
FP छिद्र रूप अवकाशा AXT सकता, अतएव आकाशा Asai है ।। 
om | आकाश के लक्षण कहते हैं:-- ८ ese i aa 

GN A ~ A es 

३ २४१ - अव्यरृहाविष्टम्भविशुत्वाने चाऽऽक्ाशधम।ः ॥ २२ ॥ 
| अब्यूह, अविष्टम्भ और विभुत्व थे आकाश के धर्म हैं॥ | 
faa हुवे पदार्थों का आघात से अलग २ Bat व्यूइ और अन्य देश में गति का 
| निरोध Aem कहळाता है। सा आकाश में ये देने! बात नहीं हैन ,ता कोई 


= 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


\ 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


१०० न्‍्यायद्शन-भाषाजुयाद 


आघात से मृत्पिण्ड के समान उसका व्यूहन कर सकता है और न कोई बन्ध बांध 
कर जल के समान कहीं उसकी गति का निरोध कर सकता है। स्पश रहित हे ने 
से केबल विभुत्व ही आकाश का धर्म है, अतः आकाश के व्यापक होनेसे परमाणुश्ों 
के निरघयवत्व और नित्यत् में कोई बाधा नहीं हो सकती ॥ 

अब पूर्वपक्षी फिर शङ्का करता है:- 


2४२ मृत्तिमताश्च सस्थानापपत्तरवयवसद्भावः ॥ २३ ॥ 

पू०-मूर्तिमान्‌ द्रव्यें में परिमाण की उपपत्ति हेने से (पर्माणुओं में) अचयघ 
का सद्भाव दाता है ॥ 

परिच्छिन्न और स्पर्शवान द्रव्यें के त्रिकोण, चतुष्कोण, सब, विषय और 
मण्डलादि अनेक प्रकार के आकार देखे जाते हैं, परमाणु भी परिच्छिन्न भोर स्पर्श 
aig होने से आकार युक्त हें, अतः निरवयघ नहीं हवै सकते ॥ 

पुनः पूर्वपक्षी अपने कथन की पुष्टि करता है;- 

४४३ - संयोगोपपत्तेशव ॥ २४ ॥ 

पू०-सांयोग की उपपक्षिसे भी (परमाणुभों का साघयव होना सिद्ध RTR) ॥ 

संयोग परमाणुओं का घर्म है, मध्यस्थपरमाणु इधर उघर फे परमाणुओं से 
संयुक्त होकर उन में व्यवधान ( भेद ) कराता है, जिस से उस के qa और पर भाग 
` घनते है और यही उस के अवयव हें । अतएव सयोग के होने से परमाणु मिश्वयथ 
mal दो सकते॥ अब इन का समाधान करते हे:- 


४४४ अनवर्थाका।रत्वादनवस्थानुपपत्तश्चाप्रातषधः ।। «५ II 


उ०-अनचस्थाकारी BAA और अनवस्था की उपपत्ति न है।नेसे (निरघयवत्ध . 


का) निषेध ठीक aati . 

जितने मूत्तिमान्‌ पदार्थ हैं. और जा संयुक्त होते हैं वे सब साघयच हैं य 
हेतु अनवस्थाकारी है, wife जब सब पदार्थ सावयव हैं और उनको कोई व्यच स्था 
Raat तो इस दशा में एदाथों के परिणाम, भेद और शुरुत्वादि का ग्रहण न हे! 
सकेमा अर्थात्‌ मेर और सषपमें तुस्यपरिमाणत्व की अनवस्था होगी अतः अनचस्था 
के होने से उक्त हेतु अपर्याप्त है ॥ 

निरघयचत्व का प्रकरण समाप्त हुवा | अब इस बात का चिवेचेन किया atar? 
कि सब भाष बुद्धि के आश्रित हें बा नहीं? प्रथम पूषपक्षी भावों फे बुद्धिगम्य हवेने 
में शङ्का करता हैः- 


४४५ बुद्धया ववचनाचु भावाना याथात्म्यानुपलाब्धस्त- 


न्त्वपकषेणे पटसद्भावानुपळब्धिवत्तदनुपलब्धिः।॥२६॥ ^ 


बू०-बुद्धि से विचार ने पर ता mai को यथार्थ उपलष्धि नहीं drat जैसे तन्तु 
छे अनुम करने पर पर के GG को उपलब्धि नहीं होती, a ही ( प्रत्येक पदार्थ 
क बुद्धि से अनुभव करने मात्र से ) उस की उपलब्धि नहीं हेती ॥ 
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अब इसका उत्तर देते हे जम 
. ४४६ - व्याहतत्वांदहेतुः ॥ २७ N 

उ०-व्याहत Ra से ( यह हेतु ) agg है ॥ 

जहाँ घुद्धिसे falaa किया जाताहे वहां भावों की अनुपलठिध नहों रह सकसी 
और जहां भावों की अनुपलब्धि है, agi बुद्धि से चिवेंचन नहीं किया जाठा | इस 
ब्याघात देष के हेने से उक्त हेतु ठीक नहीं । वास्तव में बुद्धि से विवेचन करने पर 
azg से पर Rat है, यह प्रतीति होती है न कि तन्तु दी पट है, यह | और न HE 
बुद्धिमान्‌ तन्तु से पट का और पट से तन्तु का काम लेता है, Ha: सारे भाव बुद्धि 
के आश्रित हैं ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते हैं:- 


४४७ - तदाश्रयत्वादऽपरृथण्ग्रहणस्‌ ॥ २८ ॥ 
go sak आश्रित होने से पृथक्‌ azo नहीं होता ॥ 
कार्या सदा अपने कारणके आश्रित wear है, इसलिये उसका पृथक्‌ ग्रहण नहीं 
किया जाता अर्थात्‌ कार्या कारण के लमवाय सम्बन्ध होने से देना का साथ २ ग्रहण 
किया जाता है. परन्तु बुद्धिस विवेचन करने पर उनका Ag रूपए प्रतीत हेने लगता 
है । पुनः उसी की पुष्टि की जाती है 


४४८ - प्रमाणतः्चाऽ्थप्रातिपत्तेः ॥ २९ ॥ 

उ०-प्रमाण से अर्थ की प्रतिपशि होती है, इसलिये भी (उक्त कथन ठीक महीं)॥ 

ज्ञा है और जैसा है, प्रमाणले उसकी उपलब्धि होती है और वह बिना बुदिसे 
Aaaa किये हो नहीं सकतो अतः बुद्धि से विचार करने पर हो सम्पूर्ण भाषों की 
उपलब्धि होती हे ॥ पुनः उक्तार्थं को ही पुष्टि करते Ri- 

४४९ - प्रमाणानुपपत्त्यु पपात्तिभ्याम्‌ ॥ ३० ॥ 

उ०-प्रमाण को अपुपपस्ति और उपपक्ति से ( भी पूर्षापक्ष ठीक महो ) ॥ 

४ बुद्धि से विचार करने. पर कुछ नहों ” यह जो प्रतिबादी का पक्ष था, यदि 
इस में प्रमाण है ती “ कुछ नहीं ?? ag कहना हो नदीं षन सकता; क्योंकि प्रमाण तौ 
हुवा और ag भी कुछ के अन्तर्गत है और यदि इस में प्रमाण नहों है तौ प्रमाण के 
{चना “ कुछ नहीं है ” इस की सिद्धि miae होगी ? यदि प्रमाण के घिना भी सिद्धि 
मानेगे तो “ सब कुछ हे ” यही क्यों न माना ॥ अब आगे दो aita प्रतिघादी 
शङ्का करता è- 


४४५० स्वप्नवषयामपानवदय प्रमाणप्रमयाऽ।भमानः॥ २१ ॥ 
४५१ मायागन्धवनगरमगतृ।ष्णकावद्वा ॥ ३२ ॥ 
पू०-सप्नविषयक अभिमान के समान यह प्रमाण और प्रमेय का अभिमान È ॥ 
अथवा माया; गन्धर्न नगर और anam के सम!न है ॥ 
Ra खप्न में विषयों को 'घांस्तविक उपलब्धि नहों होती; किन्तु मिथ्या अभि- 
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~ S N ~ i? 
मान होए। है और जैसे माया, गन्धर्न नगर और, ख्वगतृष्णा चास्तत्र में ये कुछ भी 
पदार्थ नहीं हैं, केल रश्ञाभात्र हैं, CG ही आप का अभिमत प्रमाण और प्रमेय 
भाव भो afer और घस्तुशन्य हैं || अब इस का समाधान करते है:- सह 


A 
४५२ - हेत्वभावाद सिद्धि: ॥ ३३ ॥ 

उ०हेतु के अभाव से ( उक्त पक्ष की ) असिद्धि है ॥ 

स्वप्न में असत्‌ विषयें की उपलब्धि होाती है, इस कथन में भी कोई हेतु 
नहीं है | यदि कहा कि जारने पर उन की डपलब्धि न हना हौ इख में प्रमाण है, 
ते इम कहेंगे कि यदि जागने पर उपलब्धि न हेने से खप्न में विपये! का अभाच 
है di जागे हुवे ager को उन की उपलब्धि हे।ने से उन का भाव है । तास्पर्या इस का 
यह है कि यदि लुम mag अवस्था के अनुपलम्भ के खप्न से fads अभाव 
सिद्ध करेगे ता हम maq के उपलम्भ से उन का भाव fag करेंगे ॥ 

पुनः इसी की पुष्टि करते है:- a 


n Fe [a ~ 
eg ४५३ - स्पा तसङ्कल्पवञ्च स्वलावेषयामिमानः N ३४ || 
ae उ०-सश्वुति और ager के समान खप्न विषय का अभिमान है !। 
' जैसे पूर्वोपलब्ध विषयों के erfa sie सङ्कुदप उनका खण्डत नहींकरते,प्रत्युत 
उन की पुष्टि करते हैं ऐसे ही खप्न में विपये का ज्ञान पूर्वोपटव्ध विपये! का « 
खण्डन नहा कर सकता। जा सोया हुआ खप्न देखता है, बही जोग कर खप्न में. । 
जे देखा है, उल का प्रतिलंधान करता है कि मैंने यह देखा, तब वुद्धि वृत्ति के 
जाग्रत अवस्था, में होने से स्वप्न faa के मिथ्या हाने का निश्चय करता. है । यदि 
स्वप्न और जागरण में कुछ भेद न होता तो “ स्वप्नविषय के अभिमानचत्‌ १ यह 
कहना निरर्थक होता । तात्पय यह है कि जा धर्म डिस वस्तु में नहीं है, उस धर्म का 
` उस चस्तु में वोध होता प्रधान ( उपलभ्यमान ) फे अधीन है । cen स्थाणु में | 
पुरुष बुद्धि होना रुञ्चे पुरुप केही आश्रित है, क्यों कि जिस के कभी पुरुष की 
उपलब्धि नहीं हुई है, उस को स्थाणु में सी पुरुष का भान नहीं हो: सकता, cal | 
प्रकार खप्न में भो हस्ती, qaa आदि. का. देखना तद्विपयक - cyfa और | 
सङ्क के अधीन है ॥ a | 
अब श्रान्ति,का निरोध क्‍यों कर हो सकता है ? यह दिखळाते हैं;- | 
A FN > f 


४ A थ्यो रे. i 
5४ - मिथ्योपछ।ब्धावनाशस्तस्ज्ञानात्खप्त- - | 
„ विषया भिमानप्रणाशवलमतिवोधेः ॥ ३५॥ ` | 

_ उ०-जागने पर जैसे खप्तविषयक अभिमान का al न 
F से मिथ्या ज्ञान का नाश होता है॥ es pee | 
जिस वस्तु में जे।-धर्म नहीं है, sañ उसका मानना मिथ्य.ज्ञान कहलाता है । | 
जख SAY के।पुरुष amka | और जो पदार्थ असा है, उस को वेसा ही मानना । | 
RAGIN कहलाता है, जैसे स्थाणु के स्थाणु और पुरुष के पुरुष मानना । खो यह 


ħama (कुछ BES समझना ) तस्वज्ञान होने पर ऐसे ही_नए हो:जाता है 
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जैसे जागने पर स्वप्न विषयक अभिमान जाता रहता है ।! 
अब मिथ्या बुद्धि का सद्भाव लिद्ध करते हैं; ¬ 
७५५ - SA ड्वावोपळम्भ . 
¦ - बुद्धशचव नामत्तसड्रावापलम्मात्‌ ॥ ३६ Ul 
कारण आर Gea की उपलब्धि होने से मिथ्या बुद्धि का भी ( अस्तित्व है )॥ 
. मिथ्या बुद्धि का कारण और उस से उत्पन्न हुई उस की सत्ता इन देनो की 


उपलब्धि होती है, इसलिये मिथ्या बुद्धि भी अवश्य है ॥ 


अब. मिथ्या giz के सेद awa हैं:-- 
४५६ - तस्वप्रधानमेदाज्च मिथ्याबुद्वरडविध्योपपात्तः ॥ ३७॥ 
तत्त्व और प्रधान इन दे भेदे से fava बुद्धि दो प्रकार की है ॥ 
स्थाणु avag और पुरुष प्रधान है, इन RIAIN भेद दोनेसे ही स्थाणु में पुरुष 
को सान्ति होती है और इसो को मिथ्या बुद्धि कहते हैं जा कि रूंशयारूपद होने से ही 
दे प्रकार की मानी गई है । यद्यपि तस्व लुङि के होने पर मिथ्या बुद्धि नहीं र्ती 


“तथापि जब तक तत्त्व बुद्धि उत्पन्न नहीं होती तब तक तो उसकी सत्ता माननी 


पड़तो है ॥ तब तच्त्वज्ञान कैसे उत्पन्न होता है, यह fama gi- 


४५७ - समाधोवश्षाभ्यासात्‌ ॥ २८ ॥ 
समाधि विशेष के अभ्यास से ( तक्षवज्ञान उत्पन्न होता है ) 1) 
इन्द्रियों के अर्थों से दृटाये EF मनको थारक प्रयलके द्वारा आत्मामें रगानेका 
नाम समाधि हूँ, उस समाघी के अभ्यास से तस्ववुद्धि उत्पन्न होती है, जिससे faa 
के मळ, विक्षेप और आवरण दूर होकर आत्मतत्त्व का यथार्थ ज्ञान होता है ॥ 
अब आगे दे! gat से पूर्वापक्ष Bat शङ्का करते हैं:- 


४५८ - नार्थविशषप्राबस्यात्‌ ॥ ३९ ॥ ` 
४५९ - ल्ुदादिमिःप्रवत्तनाज्च॥ ४० ॥ 
पू०-अर्थविशेषों की प्रबळता से तथा भूख आदि को प्रवृत्ति से ( समाधि) 
नहीं हो सकती ॥ 
इन्द्रियों के अर्थ ऐसे प्रबळ हैं-कि जा उनके ग्रहण करना नहीं चाहता वह भी 
उन से बच नहों सकता | यदि किसी प्रकार कोई कृत्रिम दृश्यों से अपने मन के हरा 
भी 28 ( यद्यपि ag भी दुष्कर है ) तथापि स्वाभाविक द्रश्यों से तौ वह किसी प्रकार 


` नहीं बच सकता । भूख; प्यास, शीत, आतप और शागआदि उसके मनको चलायमान 
' करने के लिये पर्याप्त है, इस दशा में समाधि की सिद्धि किस प्रकार हौ सकती हे ? 


अब इसका समाधान करते है! 


४६० - पूर्वकृतफलानुबन्धात्तदुत्यात्तिः ॥ ४१ _- 
go-uciga फल के लगाव से उस ( समाधि ) की उत्पत्ति होती है ॥ 
समाधि की सिद्धि कुछ एक. ही जन्म के अभ्यास से नहों होती, किन्तु अनेक 
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जन्मो के शुमसांस्कार और अभ्यास इस में कारण हैं । यदि acme निष्फल होता 
ते। लोक में उसका gaa आद्र न किया जाता | जब लौकिक कार्यों के भी fari को ५ 


दूर करने की शक्ति अभ्यास में है, तब पारमार्थिक कार्यों में इस फ़ी शक्ति wince 7 


कुण्ठित हो सकती है ? अब योगाभ्यास का स्थान Basa हैं।- 
४६१ - अरण्यगुहपुलिनादिष योगाभ्यासोपदेशः ॥ ४२ ॥ 
यन, गुफा और नदीतीर आदि स्थानोंमें योगाभ्यास का उपदेश (कियाजाताह) n 
विविक्त स्थानें में ही योग का अभ्यास हो सकता है। ag पूर्ण संस्कार और 
यर्रामान के अभ्यास से तत्त्वज्ञान को उत्कट जिक्षासा होती दै तब समाधि भावना 
के बढ़ने से योग को सिद्धि होती है।। अब शङ्का करते हैं:- 
४६२ - अपवर्गेऽप्येवप्रसङ्गः ॥ ४३ ॥ 
मोक्ष में भी ऐसा ही प्रसङ्ग होगा ॥ 
जैसे लोक में कोई अपने को बाह्य अर्थो से नहीं बचा सकता, ऐसे ही मोक्ष में 
मौ इन्द्रिय auf से संयुक्त होकर धुद्धि को बिचलित करेगे ॥ 
अब दो सूत्रों से इसका समाधान करते È- 


४६३ - न, निष्पन्नावशयम्मावित्व।त्‌ ॥ ४४ ॥ 
४६४ - तदभावश्चापवर्ग ॥ ४५ ॥ 
शरीरांदि में ( तौ ) wama के अवश्यम्भादी होने से ऐसा नहीं हो सकता, 
परन्तु अपवर्ग में तौ उस ( शरीर ) का अभाव हो जाता है ॥ 
इन RA सूत्रों का तात्पर्य यह है कि शरीरादि के होते हुये तौ कोई अपने को 
asin बाह्य शान की उपलब्धि से नहीं बचा सकता; परन्तु मोक्ष में तौ इस स्थूल 
शरीर का जो चेष्टा और इन्द्रिया्थों का आयतन है. अभाव हो जाता है aaqa 


मोक्ष में इन का प्रसङ्ग नहीं हो सकता क्योंकि जब आधार ही नहीं तौ आधेय कहां 
W सकता है II १ 


अब मोक्ष प्राप्ति के साधन दिखलाते हैः- 
a a Lan न ५ ¢ 
Pals - तदर्थ यमनियमाम्यामात्मसंस्कारो 
en ध्याः A SN 
य्‌ IM SEAT ATTY 2 ॥ ४६ ॥ 
३०-उस ( मोक्ष ) के लिये यम और नियमे! से तथा अध्यात्मचिधि के उपाये! 
दारा योग से आत्मा का सँस्कार करना चाहिये ॥ 
योग के आठ ay हैं, जिन का निरुपण योग ite ES 
है। उनमें से अहिंसा, सत्य, अस्तेय ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह; ये पांच यम पदिला अङ्ग 
ईश्वर प्रणिधान, ये पांच नियम दूसरा 
TS भत्माका सं सकार करना चाहिये 


साधन पादमें किया गया 
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+ इन का प्रयोग करना चाहिये |! 


अर्थात्‌ art के प्रतिबन्ध मल; चिक्षेप और आवरण के दूर करना चाहिये | तब्पश्चात्‌ 
योग अर्थात्‌ धारण, ध्यान और समाधि से अध्यात्मतत्त्व को प्राप्त दाना चाहिये ॥ 
मुमुक्षु का फिर कया करना चाहिये!- 


_ ४९६ - ज्ञानग्रहणाभ्यासस्तद्वद्िशव सह सवादः॥ ४७॥ = 


उ०-ज्ञान HALT का अभ्यास और उस के जानने वाले के साथ संचाद ॥ 

उक्त साधनों के अतिरिक्त मोक्ष की प्राप्ति के लिये मुमुक्षु को अध्ययन, श्रवण 
ओर मनन के द्वारा तक्त्वज्ञान का निरन्तर अभ्यास और बुद्धि के परिपाक के लिये 
तक्त्वज्ञानिये के साथ संचाद भी करना चाहिये; क्योंकि बिना अभ्यास के ज्ञान की 
वृद्धि और विना संवाद के घुद्धि की परिपक्कता और सन्देहे की निवृत्ति नहीं हो 
सकती ॥ अब संवाद का प्रकार दिखलाते हैं;- : 


४६७ - ते शिष्यगुरुसब्रह्मचा रि विशिष्टश्रेयो5- 
।थ भिरनसूयिमिरम्युपेयात ॥ ४८॥ 


उस (araa) को विशिष्ट ज्ञानी, श्रेयेष्थों और निन्दा रहित शिष्य, गुरु 
और सहाध्यायी के द्वास प्राप्त करे ॥ . 

बिना आत्मंतर्ववित्‌ आचारां की दीक्षा के कोई आत्मज्ञान का लाभ नहीं कर 
सकता; aaga अनिन्दित शुरु, शिष्य और सहाध्यायिये! के साथ ऐसे आचार्या की 
सेवा में विनीत भाव से ज्ञाना चाहिये. उपनिषद्‌ भी कद्दती है-स शुरुमेचाभिग- 
saq श्यो त्रियम्त्रह्मनिष्टम्‌ । इत्यादि ॥ पुनः इसी का प्रतिपादन करते हैं:- 

A A A १००५ © ~ 
४६८ - प्रातपक्षहानवाप वा प्रयोजनाथमीथत्व ॥ ४९ ॥ 

तत्त्व की जिज्ञासा Bae अपने प्रयेजनकेलिये प्रतिपक्षहीन है।कर waza ॥ 

जिश्ञासुको किसी पक्षका आग्रह न हना चाहिये । किन्तु निर्मत्सर होकर किसी 
पक्ष का स्थापन न करता हुवा तरच का निर्णय करे, क्योंकि अपने पक्ष का आग्रह 
हेने से मनुष्य न्याय का उल्लङ्खन कर जाता AN | 


४६९ - तत्वाध्यवसायर्सरक्षणार्थं जरपावितण्डे बीजप्ररोह | 
संरक्षणार्थं कण्टकशाखावरणवत्‌ ॥ ५० ॥ 


जैले बीजाङ्कुर की ens लिये कण्टक शांखाओंका आवरण किया ज्ञाता है; 
चेसे ही तच्त्वनिर्णाय की रक्षां के लिये जदप और वितण्डा È II : 

जल्प और वितडण्ता का लक्षण प्रथमाऽध्याय में कह चुके हैं। जिज्ञासु को 
मत्सरता और हठ से कभी इन का आश्रय न लेना चाहिये, किन्तु आवश्यकता पड़ने 
पर ava की रक्षा के लिये ( जैसे खेत की रक्षा के लिये कांटों को बाड़ लगा देते हें) 


`इति चतुर्थाध्यायस्य द्वितीयमाह्विकम्‌ 
समा प्तशच[यमध्यायः ॥ ४ ॥ 
85008 58 
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N 
BQ पञ्चुसाञ्ध्याये प्रथसमा हिकम्‌ 
प्रथम अध्याय में साधम्य और चैघम्य के प्रत्यवस्थान के घिकव्प से जाति 
और निग्रह स्थान का बहुत्व प्रतिपादन कर चुके हैं, अब इस पांचवे अध्याय में इन 
दोनों का विस्तार से विभाग करते हैं | पहिले आह्निक में जाति का विभाग किया 
जाता है | जाति के निञ्नलिखित चौबीस भेद È- 
yio- साधम्पँद धर ROMS 2 i LCF है 
य्व धम्य [त्कषा पकेषवण्यावण्यावेकटपसध्य- 
= A A Si LENTO 
नाप्त्यप्राधप्प्रसज़प्रातदृष्टान्तानुत्पात्तसशयप्रकर ण- 
D थो —-— MOAN प्‌ ४० =; eq a 
KED kU IEEE UE Eo UREDU RIG वानित्या- 
Bas 7 ९ 
।नत्यकायसमाः ॥ १ ॥ 
१-खाधर्म्यंसम, २-बेधम्थंसम; ३-उत्कर्ष सम, ४--अपकर्षसम, ५-बण्यसम, 
द-अवणणासम, 9-बिकद्पसम, ८-साध्यसम, ६- NAAR, १०-अप्राप्तिसम, ११-प्रस- 
Faq. १२-प्र तिद्ष्टान्चलम, १३ अनुत्पत्तिसम, १४ संशयसम, १५-प्रकरणसम. 
१६-हेतुसम, १७ अर्थापत्तिसम, १८-अविशेषसम, १६-उपपत्तिलम, २०-उपलब्धिसम 
२१-अचुपळब्धिसम, २२-नित्येसम, २३-अनित्यसम और २४-कार्यालम | 
ये चौबीस जाति के मेद हैं, इनके पृथक्‌ २ लक्षण और उदाहरण आगे आगे | 


इन जाति Bat के द्वारा प्रतिपक्षी के स्थापना हेतुओं का प्रतिषेध किया जाता है ॥ 
अब साधस्यसम और JAIRA का लक्षण कहते हैं:- 


४७१ - साधम्पवेधमाम्पामुपसंहारे तद्वमेविप- 
रै ~ ~ 

` gà: साथम्पवेधम्पेसमो ॥ २ ॥ 

_ साधर्म्श तथा वैधम्य से साध्यके उपसंहार करनेपर तद्धमेव्य तिक्रमकी उपपत्ति 
होने से marqan और वेधर्म्यासम ( जाति भेद उत्पन्न हेते हैं ya 

साधम्यसमका निदर्शन यह है, कि आत्मा क्रियावान्‌ हे, यह किसी की प्रतिज्ञा 
है, क्रिया और गुण के योग होने से, यह हेतु है, जैसे मृस्पिएड, ag उदाहरण दै, 
aa छाट aa हाने से क्रियावान्‌ है ऐसे ही आत्मा भी द्रव्य हाने से 


` è N 3 
क्रियावान्‌ है, ऐसा उपसंहार करने पर दूसरा साथ्रम्य से ही इस का प्रत्यचस्थान ` 


करता है, जा इस प्रकार है;-आत्मा निष्क्रिय है fe हू 

Wis yt", KE : A यह magi हुई, fay हाने 

यह हेतु हैं, जेसे आकाश यह उदाहरण है जैसे ; द oe ee = 
x AIER है उदाहरण FAA आकाश विभु होने से क्रिया रहित 

है ऐसे ही आत्मा भी विशु होने से निष्क्रिय है। पढ्छि festa “मै क्रियावान्‌ 


akas के साधर्म्य से आत्मा को भौ क्रियावान्‌ होना चाहिये दूसरे में क्रियाशन्य % - 


a e 

आकाश के साधम्य से. आत्मा को भी निष्क्रिय होना चाहिये इन 2a में fag 
हतु क अभाव से सापम्यसम प्रतिषेध होता है अब Jarian का दृष्टान्त देते है । 
क्रियाशुणयुक्त मृत्पिण्ड परिच्छिन्न देखा जाता है पर आत्मा वेसा दा है दस लिये 


afs के समान आत्मा क्रियाचान met है ऐसा उपसंदार करने पर दूस रा 
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THS से इसका प्रत्यवस्थान करता हे, Ag आकाश क्रिया (चेष्टा) रहित देखा जाता 
है, पर आत्माँ ऐसा नहीं है, इसलिये आकाश के समान आत्मा निष्क्रिय नहीं है, 


ॐ ` यहां दोनों में विशेष हेतु के होने से Fdan प्रतिषेध हुवा ॥ 


इन देने का उत्तरः 


४७२ - गाोचादगासिद्धिवत्तासाद्वः ॥ ३ ॥ 

उ०-गेत्व से गे सिद्धिवत्‌ उस की सिद्धि होगी ॥ 

RIS साधम्य अथवा केवळ Fura से साध्य के सिद्ध करने में अव्यवस्था 
उत्पन्न होती है । गोत्वरूप जातिविशेष से गौ की सिद्धि होती है, न कि पुच्छ और 
विषाण आदि के सम्बन्ध से, अतः प्रत्येक व्यक्ति की सिद्धिमें उसकी जाति ( सन्ता) 
ही मुख्य कारण है, न कि बाह्य fag ॥ त 

- अब ३-उत्कर्णसम, ४-अपकर्षसम; ५ -चण्यसम, ६-अघण्योसम, ७ ARARA 
आर ८-सलाऽ्यलम का ळक्षण कहते | 
४७३ - साध्यदृष्टान्तयोथमेविकस्पाइभयसःध्यत्वा- 
~ 6 6 e oA z 
-सात्कषापकषेवण्यावण्यावकल्पसाध्यसमाः ॥ 2 N 
a और टूृष्टान्त के धर्म विकढप से देनें प्रकार से सिद्ध हाने चाले उक्त 
ser प्रतिषेध होते हैं ॥ - 

द्ृष्टान्तघर्म के साध्य के साथ जो मिलता है, उले उत्कर्षसम कहते हैं । जैसे 
यदि सुट्पणड के समान आत्मा भी क्रियावान्‌ दी ता उस ही के ama रूपशेचान्‌ भी 
क्यों नहीं ? यदि स्पशंवान्‌ नहों तौ क्रियावान्‌ भी नहों हाँ सकता । साध्य में 
दृष्टान्त से धर्म के अभाव को जा कहता है, उसे अपकर्णसम कहते हैं । जैसे क्रिया 
चान्‌ छोष्ठ अविभु देखा गया है, यदि आत्मा भी क्रियावान्‌ है तौ वह भी अविभु 
Brat चाहिये। ख्यापनीय चश्यसम और अख्यापनीय अवण्यसम कहलाता है। ये 
देनी साध्य और gua के धर्म हैं । साधन धर्मयुक्त दृष्टान्त में घमान्तर के freq 
से साध्य धर्म के. विकठप का sag कराने वाले का विकट्पसम कहते हैं । जैसे 
क्रियाबान्‌ वस्तु कोई भारी होती है, जैसे Vtg | और कोई हलकी होतीहै, जेसा वायु 
aa ही क्रियावान्‌ कोई परिच्छिन्न हो सकता है जेसे LT और कोई fay हो सकता 
है, जेसे-आत्मा | साध्य का द्वष्ठान्त में प्रसङ्ग कराने वाळे को साध्यसम कहते हैं | 
जैसे यदि लोष्ठ के समान आत्मा है तौ आत्मा के समान gE भी होना चाहिये । 
यदि आत्मा का क्रियावान होना साध्य है तौ aga भी सांध्य है; अन्यथा Aart 
Bg वेला आत्मा, यह हो नहीं सकता ॥ 

अब इन का समाधान करते È- 


४७४ - किञ्चित्सावम्य।इपसंहारापद्वव FAIS AG ust 
साध्य की सिद्धि में कुछ साधम्यं के कारण प्रतिषेध युक्त नहाँ ॥ 
fag वस्तु का छिपाना नहीं हो सकता, कुछ AAI के होने से उपमान को 
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सिद्धि होती है । दृष्टान्त में quia के सारे धर्म नहीं मिल सकते, यदि संब fasata 
ती फिर ag gura ही नहीं weal सकता, अतएव वधस्य से साध्य की सिद्धि में 
दूषण देना ठीक नहीं ॥ दूसरा समाधौन करते Ri- 


४७५ - त्ताध्याऽतिदेशा्चदृष्टान्तापपत्तः ॥ ६ ॥ 
साध्य के अतिदेश से भी दृष्टान्त की उपपत्ति होती है॥ 
उ०-द्वृष्टान्त में खाध्य फे एकदेश का अतिदेश किया जाता है, न कि सब अड्डों 
का और इसीलिये बह दृष्टान्त कहळाता है, अन्यथा सब अङ्गं के मिलने से at फिर 
उसमें और साध्य में कुछ मेद नहीं रहता, इसलिये साध्यसम प्रतिषेध अयुक्त है ॥ 
अब प्राप्यलम और अप्राप्पलम का लक्षण कहते हैँ;- 
३७३ - प्राप्यसाष्यमप्राप्य वा हेतोः प्राप्त्या आविशिष्टत्वादः 
प्राप्त्या असावकत्वाञ्च प्राप्त्यप्रापिसमो you 
पू०-प्राप्ति में विशेषता न होंने से हेतु के साध्य को पाकर सिद्ध करने का नाम 
sigan और अप्राप्ति tats न'होंने से साध्य के न पाकर सिद्ध करने चाला 
प्रतिषेध ANARA कहलाता है ॥ 


हेतु साध्य के पाकर सिद्ध करता है चा न पाकर ? यह प्रश्न है। यदि कहो कि A 


पाकर, तौ देने की विद्यमानता में कौन किसका साधक औरं कौन किस का साध्य 

है? यह अव्यवस्था होगी । यदि कही कि न पाकर, तो विना प्राप्ति के साध्य साधक 
भाव हो नहीं सकता, AS दीपक जहां नहीं है वहं अपना प्रकाश नहीं कर सकता। 
इसका तात्परो यह है कि प्राप्ति से खण्डन करना प्राप्पसम और amfa À खण्डन 
करना अप्राप्यलम कहाता है ॥ अब इसका.उरर देते हैं।- 


४०७ - Feels Gaels पाडनचामंचाराद5प्रातंषथ! ।४। 
उ०-घरादि की निष्पत्ति देखनेसे भर अभिचारसे पीड़ा है।नेपर निषेध अयुक्तहै । 
देने प्रकार के प्रतिषेध अयुक्त हैं. क्योंकि कहीं हेत्यादि की प्राप्ति से साध्य की 

सिद्धि होती है और कहीं अप्राप्ति से। प्राति से-जेसे कर्ता, करण और अधिकरण ये 
तीने मिलकर घटादि कायको fag करते हें । अप्रातिले जैसे अभिचार (गुप्तरीति से) 
किसी को पीड़ा पहुंचाने पर घह हेतु का न देखता हुवा वा न जानता Bat भी पीड़ा 
का agna करता है थह asia हेतु से साध्य को सिद्धि है, अत; प्राप्यसम और 
१अप्राप्यसम प्रतिषेध अयुक्त है ॥ 


अब प्रसङ्गसम और प्रतिद्वशन्तसम का लक्षण कद्दते हैं:- 
४७८ दृष्टान्तस्य कारणाऽनपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानाब्च 
प्रतिदुष्टान्तेन प्रसङ्गप्रातिदृष्टान्तसमौ ॥ ९॥ 
पू०-द्ृष्टास्त के कारण के अनपदेश से और agna के खण्डन हाने के 
कारण प्रसङ्गसम और प्रलिदष्टान्तसम ( प्रतिषेध होते हैं )॥ 
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wag में खण्डन करना sagan प्रतिषेध कहलाता è जैसे- ४ क्रियावान्‌ 
छे è ” इस प्रतिज्ञा की सिद्धि में जञा यह हेतु fear थाक्कि « क्रिया गुणयुक्त होने 
से ” यहद हेतु पर्याप्त नहीं, sat कि क्रियागुणयुक्त Sg का साध्य है, फिर उसी के 
हेतु केसे मान सकते है ? प्रतिदृष्टान्त से खण्डन करना प्रतिद्ृश्तान्तसम कहलाता है | 
जैसे-“ आत्मा की क्रियावान्‌ है » इस प्रतिज्ञा की सिद्धि मैं: क्रिया गुणयुक्त हे।ने से 
छोए के समान ” इन हेतु और द्रशान्तां के देने पर प्रतिवादी प्रतिद्रृष्टान्त से इस का 
खण्डन करता है कि आकाश क्रिया गुण युक्त है, परन्तु निष्क्रिय है ॥ | 

अब प्रसङ्गसम का उत्तर देते F- 

ý A A ™ A 

४७९ - प्रदापादानप्रसङ्ग निवततिवत्तद्विनिवात्तः ॥ १० ॥ 

So -प्रदीप के ग्रहण करने HHA प्रसङ्ग की निबृत्ति होती है, वेसे ही इस की 
निवृत्ति ( भी हा जायगी \ ॥ aa 

अज्ञात a ज्ञापनाथे दृष्टान्त का प्रयाग किया जाता है, उसमें कारणका व्यपदेश 
निरर्थक है । जसे द्वश्य के देखने के लिये दीपक का प्रयोग किया जाता है । इस पर 
यदि कोई कहने लगे क्रि जब तक दीपक का कारण सिद्ध न NAT, तब तकं 
दीपक से द्रुश्य रूप साध्य की सिद्धि अर्थात्‌ दर्शनलाभ को में नहीं म!नूंपा। जेला : 
यह कथन असङ्गत है चेसे ही दृष्टान्त मै कारण का डयपदेश चाहना निरर्थक हे, फ्यों . 
कि जब लेकिक ओर परीक्षक देने का सममाने के लिये दृष्टान्त काम में लाया 
ज्ञाता है तब चह खयं सिद्ध हे, उख को खाध्य मान कर उस के कारण के अनपदेशा 
का उपारम्भ देना व्यर्थ है ॥ अब प्रतिद्वष्टान्तसम का उत्तर देते हैं 

~ ~ S 

४८० - प्रतिदृष्टान्तहेतुत्वे च RIET: ॥ ११ ॥ 

ड०-प्रतिदृष्टान्त के हेलुत्व में gura अहेलु नहीं है ॥ । 

_ gaa के खण्डन में प्रतिद्वष्टान्त दिया जाताहै, जब दृष्टान्त साध्य का साधक 
नहीं at fagua उस का बाधक कैसे हा सकताहै ? और न प्रतिवादी ने प्रति दृष्टान्त 
के साधक हेमे में कोई विशेष हेतु दिया, aaga agl aA जा दृष्टान्त पर किप्रा 
गया है, इम प्रतिद्वष्टान्त पर भी कर सकते हें ॥ 

aq अनुट्पत्तिसम का लक्षण कहते हैं ॥ 

` RESON 
४८१ = प्रागुत्पत्तः कारणाऽभावादशुत्पात्तसमः ॥ १२ ॥ 

पू०-उत्पक्ति के पूर्व कारण के अभाव से अनुत्पद्चिसम प्रत्षिध होता au. 

अनुत्पत्ति सै खण्डन करना अनुत्पक्तिसम प्रतिषेध कहलाता है जसे वादी ने 
प्रतिज्ञा की कि“ शब्द अनित्य a» इस पर हेतु यह दिया क्रि “ saq को आच- 
gana होने A» दृष्टान्त यह दिया कि “ घट के समान ? अब इस पर प्रतिवादी 
है कि उत्पत्ति से qa अनुत्पन्न शब्द में प्रयल् को आवश्यकता ज्ञा अनित्यता 
का हेतु है, नहीं है। उंस के अभाव से नित्यत्व प्राप्त हुवा, और नित्य की उत्पत्ति हो 
नहीं सकती, इस प्रकार अनुत्पत्ति से खण्डन करना अनुत्पत्तिसम कहलाता है ॥ 

अब इस का उत्तर देते हैँ॥ IPT FF Bi 2822 


कहता 
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४८२ - तथाभावाहुत्पन्नस्य कारणापपत्तन कारणप्रातपधः १३ 


पू०-उत्पन्न के वेसा होने से तथा उस में कारण की उपपत्ति हेने से कारणका 
निषेध नहों हो सकता ॥ 


उत्पन्न होकर ही शब्द कहलाता है, उत्पत्ति से पूर्वा जब शब्द ही नहों है; तब 


अनुत्पत्ति का कारण मान कर उस का खण्डन करना अयुक्त है | तात्पय यह हे कि 
waa की आवश्यकता ( जो अनित्यताका हेतु है ) शब्द से तभी सम्बद्ध हा खकती è 
जब कि वह उत्पन्न होकर शब्द बनजावे और जब शब्द उत्पन्न ही नहीं हुवा है 
तब उत्पत्ति के पूर्ण कारण का अभाव मान कर दूषण देना ठीक नहीं ।! 

अब संशयसम का लक्षण कहते हैं:-- 2 


४८३ - सामान्यदष्टान्तयारान्द्रयकत्व समान | 
।नत्याऽनत्यसाघम्योत्‌ सशुयसमः ॥ १४ ॥ 


Go सामान्य और टृष्टान्तमें ऐन्द्रियकत्व धर्म समानहें, अत; नित्य और अनित्य 
के साधम्य से संशयसम प्रतिषेध ( हाता है) ।' 
संशय से जिस का खण्डन किया जाय वह संशयसम कहाता है । जसे “ शब्द 
afia है प्रयल की आवश्यक्ता हेने से, घट के ama” इस प्रतिज्ञा, हेतु और 
दृष्टान्त के देने पर प्रतिवादी हेतु में यह संशय करता है कि प्रयल्ल की आवश्यकता 
रहते हुवे भी उस का नित्य सामान्य के साथ और अनित्य घट के साथ ऐन्द्रिय- 
कत्वरूप साधम्य है, इस लिये नित्य और अनित्य के साधम्य से संशय हे।ता है it - 
ॐच इस का उत्तर देते हैं ॥ 


४८४ -साधम्य।त्सशय न सशय[वघम्याइभयथा वा संशयाऽत्यन्तः 
सशयभ्रमङ्गा!नत्य्वान्नाऽभ्युपगमाच्च सामान्यस्याप्रातषघः ॥१५॥ 


उ०-साघम्य से संशय हे।नेपर ( भी ) वैधम्य से संशय नहीं रहता, यदि.देएने। 
प्रकार से संशय (माना जावे ते। ) अत्यन्त संशय का प्रसङ्ग ( होता है ) नित्यत्त् 
के अनभ्युपगम से भी सामान्य का निषेध नहीं Brat ॥ 

जसे विशेष व धम्रासे पुरुष का निश्चय हेजानेपर स्थाणु और पुरुषके साध्या 
से संशय को अवकाश नहीं रहता | ऐसे ही विशेष Rari से शाब्द के अनित्य सिद्ध 
हे! जाने पर नित्य और अनित्य के सामान्य साधम्य से भी संशय की उपपत्ति नहीं 
होती, यदि हो ते साधम्य के अभाव न हेने से अत्यन्त संशय की प्राप्ति हे।ती है; 
विशेष का ज्ञान हेने पर नित्य का खाधेम्य संशय का हेतु नहीं हा सकता, क्योंकि 
पुरुष का ज्ञान हुवे पञ्चात्‌ स्थाणु और पुरुष का साधम्यं सन्देह का हेतु नहीं हाता ॥ 

अव प्रक्ररणसम का लक्षण Had ६:- 


४८५ - उभयसाघम्यातू THANE? प्रकरणसमः ॥ १६ UI 
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प्‌०-दे। नें के साधर्म्य से प्रक्रिया फी सिद्धि ( होनेपर ) प्रकरणसम (है।ताहै)॥ 

पक्ष आर प्रतिपक्ष की प्रवृत्ति को प्रक्रिया कहते हैं और वह नित्य और अनित्य 
के साध्यो से सिद्ध होती है, faa से कि प्रकरणसम की उत्पत्ति हेती है । अर्थात्‌ 
एक पक्ष घट के Aare से शब्दको अनित्य सिद्ध करता है, दूसरा नित्य के avast 
से उसी को fag सिद्ध करता है | इसी प्रकार नित्य और अनित्य के वैधर्म्य से भी 
प्रकरणसम की उत्पत्ति Fiat 21 तात्पय यह है कि प्रकरण का आश्रय लेकर खण्डन 
करना प्रकरणसम कहता È ॥ अब इस का उत्तर देते हें: 

४८३ - प्रतिपक्षात्‌ प्रकरणासिद्धेः प्रतिषेधाऽनुपपत्तिः 
प्रतिपक्षीपपत्तेः ॥ १८ N 

उ०-प्रतिपक्ष से प्रकरणसिद्धि ha पर प्रतिपक्ष की उपपष्टा हटने से प्रतिषेध 
नहो हा सकता il 

यदि RATA aaria प्रकरण की सिद्धि हातीहै तौ प्रकरणसिद्धि में प्रतिपक्ष 
कारण हुवा और जब प्रतिपक्ष कारण है तौ फिर निषेध है। नहीं सकता, wife 
प्रतिपक्ष और प्रतिषेध इन Fat की एक साथ उपपत्ति हे! नहीं सकती, अतः तत्तव के 
अनवधारण से प्रकरणसिद्धि हेती है | तक्त्वके निश्चय हे।नेपर प्रकरण समाप्त RINA | 

अच KEGAN का लक्षण कहते Èt- 


४८७ - त्रकाय्यासिदहतारहतुसम ॥ १८ Al 

पू०-हेतु के तीने wal में असिद्ध हे।ने से अहेतुसम Barz ॥ 
हेतु नाम साधन का हे, चह साध्य के पहिले हेता है वा पीछे या साथ साथ ? 
यदि कहे! कि पहिले होता है तौ साध्य के अभाव में चह साधन किस का था? और 
यदि पीछे हाना wa तौ साधनके अभाव में वह साध्य किसका हे!गा ? यदि RAT 
“का साथ २ हेएना waa तो देनो के बिद्यमान हेने पर केन क्रिस का साधन आर 
कैन किसका खाध्य कहावेगा ? इस प्रकार हेतु की तीने काळ में अद्ध हाने से 

तुम प्रत्यवस्थान उत्पन्न होगा ॥ अब इसका उत्तर देते है:- 


४८८ - न, STITT साध्यासदद्नकाल्यासी®ः ॥ १९ ॥ 
> उ०-हेलु से साध्य की सिद्धि होने से Mai काळ में ( उसकी ) असिद्धि नहों 
हो सकती ॥ 

- जब कोई भी कार्या बिना कारण के और कोई भी साध्य विना साधन के सिद्ध 
नहीं दोता aa हेतु की चेकाल्याखिद्धि कैसे दो सकती है ? और जो प्रतिवादी ले यह 
कहा था कि साध्य के अभाव में किस का साधन होगा ? इस का उत्तार यह हे कि 
ज्ञा बनता है और Ar जाना जाता है वही साध्य है और उसी का बनाने घाला और 


टर जानने वाला हेतु ( साधन ) हुवा करता है ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते हैं :- 


४८९ - प्रातिषेधाऽनुपपत्तः MANENT: ॥ Xo N 


ड०-निषेध की उपपत्ति न ata से निषेद्धव्य का निषेध नहीं हो सकता ॥ 
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हेतु से साध्य को सिद्धि होना, यह प्रतिवादी का निषेद्धव्य विषय है और इस 
के खण्डन में चह “ हेतेसस्त्रेकाल्यासद्धेः ” यह हेतु देता है | भाई ! तुम्हारा तौ पक्ष 
यह था कि हेतु साध्य की सिद्धि में अपर्याप्त है, फिर अपने कथन की पुष्टि में तुम फ | a 
उसी अपर्याप्त हेतु का आश्रय छेते हो, यह वद्ताव्याधात नहीं तौ और क्या है ? जब । 
दूसरे का हेतु तुम्हारी दृष्टि Ñ उसके पक्षको सिद्ध नहों करता तौ तुम्हारा हेतु तुरु 
कथन को कैसे सिद्ध करेगा ? अतः निषेध अनुपपन्न हे ॥ 
अब अर्थापत्तिलम का लक्षण कहते हैं:- ट आग 
४९० - अर्थापात्तितः प्रतिपक्षसिद्धेरथापात्तिसमः ॥ २१ ॥ 
पू०-भर्थापत्तिसे प्रतिपक्षको सिद्धि होनेपर अर्थापक्तिसम प्रत्यत्ररूथान होताहे। 
एक बात के कहने से दूसरी बात की प्रतिपत्ति होना अर्थापत्ति कहलाती है, 
उस अर्थापत्ति से प्रतिपक्ष की सिद्धि होने पर अर्थापत्तिसम की उत्पत्ति होती है । 
जैसे किसी ने कहा कि “ उत्पन्न होने से शाब्द अनित्य है ” , दूसरा अर्थापक्षि से इख 
का निषेध करता g- असरुपृष्ट होने से शब्द्‌ नित्य है ” ॥ अब इस का उतार देते हैं।- 
३९१ - अनुत्तस्या्थापत्तेः पक्षहानेरुपपत्तिरमु- 
AN ~ Cass : 
क्तत्वादनकान्तकत्वाच्चाथापत्तः ॥ २२ ॥ 4 
उ०-अर्थापत्तिके अङुक्त और 5.नक्रान्तिक होने से अनुक्त की अर्थापत्ति से 
पक्षद्दानि को प्राप्ति होती हैं ॥ £ 
सामथ्यं का प्रतिपादन न करके यह कहना कि “ अनुक्त की अर्थ से आपत्ति 
होती है ” खपक्षद्दानि का सूचित फरला है “ उत्पन्न होने से शब्द अनित्य है ” इस 
का अथापक्तिसे यह तात्पर्य निकालना कि “ अरुपृए होनेसे शब्द नित्य है ” ऐसा ही 
है जेसा किं “कठिन पत्थर पतनशील है” इस का कोई यह तात्परो निकाले कि 
द्रवीभूत जलमें पतनका अभाव है | बस अर्थापत्ति के अनुक्त और अनैकान्तिक होने से 
अर्थापत्तिसम प्रत्यचस्थान ठीक नहीं ॥ अब अविशेषसम का ळक्षण कहते हैं!- 


४९२ - एकथमापपत्तरावशषे सवावशषप्रस्गातू 

सद्भावोपपत्तेरविशेषसमः॥ २३॥ ` 

पू०-अविरोष में एक धर्म की उपपत्ति होने से सब में समता का प्रसङ्ग दोनेसे 
सामान्य भाव की उपपत्ति से अविशेषसम होता है ॥ 

meq और घट में उत्पन्न होना रूप एक धर्म पाया जाता है। तब इन दोनें के 


अनित्यत्व में अविशेषता हुई, जिससे अंविशेषसम प्रत्यवस्थान.को उत्पत्ति होती है ॥ 
अब इस का उतार देते हैँ;- 


४९३ - PABST: कृ चिच्चोपपत्ेः प्रतिषेधाऽभावः ।२४। 
| ऽउ०-कहीं धर्म की अनुपपत्ति और कहीं उपपर्ति होने से निषेघ का अभाव है ॥ 
- उप्त पक धर्म को कहीं उपपस्ति दती है जैसे कि घट उत्पर्िमान्‌ः है तौ शब्द 


| 
| 
| 
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जन ge a Eii el दोती, जैसे कि घट स्पशवाब है पर शाब्द नहीं, अत: 
` अनिशपत्ता के अनेकान्तिक होने से अधिशेषसम प्रतिषेध का अभाव èn 

अब उपपत्ति का लक्षण कहते हैं;- j 

४०४ - उमयकारणोपपत्तेशपप सिसपः ॥ २५ ॥ 

पू०-दोानो कारणों की उपप होमे से उपपत्तिसम होता है। 

| यदि उत्पन्न होना रूप शब्द के अनित्यत्व का कारण मिळता है ती aenta 

रू oe के नित्यत्व का भी कारण उपलव्ध होता है, बस इन Stat कारणों की 

उपपाष्ासम प्रत्यवस्थान AR होता है | अब इसका see BRE 
व्य q Sr ५ 

४९५ - उपपातकारणाम्यनुज्ञानादपप्रतिषेधः ॥ २६ ॥ 

_३०-उपपत्तिकारण फे स्वीकार से निषेध नहीं हो सकता ॥ 

देने कारणों की उपपत्ति को स्वीकार करते हुवे प्रतिवादीले अनित्यत्व कै कारण 
की उपपत्ति को भी मान छिया, फिर उस का निषेध क्योंकर हा रूकता है? यदि 
| व्याघात से fad माना जावे तौ व्याघात Hat में तव्य है, फिर दे में से एक की 

सिद्धि ag कैसे कर सकेगा ? ॥ अब उपलब्धिसम का लक्षण कहते हैं;- 

s s / aes र : 

९९ निदश्कारणाभावेऽभ्युपळम्भाहुपलब्धिसमः ॥ २७ I 
पू० -निहिष्ट कारणके अभावले मो साध्य की उपळडिधिसे उपलब्धिसम है।ताहै। 
प्रयलजन्यत्व रूप निदि कारण के अभाव सें भी वायुप्रेरणाकृत वृश्ष शाखाभङ्ग 

से जा शब्द उत्पन्न होता है, उल में भी afacaca धर्म उपलब्ध होता है और यह 
उपलब्धिसम प्रत्यवस्थान È ॥ अब इस का उत्तर देते है!- 
४९७ - कारणान्तरादापि तडमोपपत्तेरातिषेधः ॥ २८॥ 

| - उ०-कारणान्तर से भी उल धर्मे की उपपत्ति होने से निषेध नहीं हो सक्ता॥ 

| $ जब तुम्हारे ही कथतानुसार कारणान्तर से भी उत्पन्न शाब्द में अनित्यता की 

{ उपपत्ति होती है फिर उस के मान कर निषेध कैसा ? उच्चारण के get अविद्यमान 

शाब्द की उपलब्धि नहीं, Ra जलादि argin अडुघलब्धि आवरण आदिके कारण 

। होती है, चेसी शब्द की नहीं, अत; जलादि के विपरीत शब्द अनुपत्भ्यमान है॥ 

| अब अनुपलब्धिसम का लक्षण कहते हैं: - 


: N a SS 
| ४९८ - तदलुपरबधेरनुपरम्भाद भाव सिव 
~ ` तद्विपरीतोपपत्तेरुपरुब्धिसमः ॥ २९ ॥ 


| 

} 

| ३ : 

| पू०-उन की अन्नुपलब्धि के ग्रहण न ha से अभाव की सिद्धि होने पर उन के. 


विपरीत canter से अडुपलब्धिसम होता है ॥ ५ 
नेयायिक शब्द का अनित्य मानते हैं और कहतेहें कि यदि शब्द नित्य होता तौ 
उद्योरण के पूर्ण उस की उपलब्धि क्यों नहीं होती ? जैसे घटादि की उपलब्धि 


भिष्त्यादि आवरण से नहीं at, ऐसे शब्द का कोई आवरण नहीं है । इस पर 
१ = 
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प्र ति वा बी कहत 1 है कि य॒ fz आवरण की 3 3 qa ब्धि g आवरण फा अभाव म 1 a 1 गे 


तौ आधरण की अनुपलब्धि के भी अनुपलम्भ से आवरण को अनुपलब्धि का भी 
अभाव मानना पड़ेगा, जिस से तद्विपरीत आवरण की उपपत्ति सिद्ध हो जायगी | 
यह अनुपलब्धिसम प्रत्यवस्थान है ॥ अब इसका GUT AT हैं:- . _ 

४९९ - अनुपळम्भात्मकत्वादऽनुपलब्धेरहेहुः ॥ ३० ॥ 

उ०-भनुपलब्धि के अनुपलम्भात्मक होने से ( उक्त हेतु ) अहेतु है ॥ 

४ अनुपलब्धि के agian से ? यह हेतु निर्मूल है, क्‍योंकि अनुपलब्धि ad 
अचुपलम्भात॑मक है । जा है उसकी उपलब्धि होती है और जे नहीं है उस की सर्दाथा 
अनुपलब्धि है, फिर उस अनुपलब्धि की अनुपलब्धि क्या होंगी ? भळा कहीँ भाच का 
भाव और अभाव का अभाव भी हो सकता है ? कदापि नहीं । यदि आवरणादि 
विद्यमान हैं तौ उनकी उपलब्धि होनी चाहिये और यदि उन की उपलब्धि नहीं होती 
तो उनकी अविद्यमानता सिद्ध है ॥ पुनः इसी की पुष्टि करते हैं।- 

५०० - ज्ञानविकल्ानाद्वभावाऽमः[वसंवेदनादध्यात्मस्‌ ॥ ३१ ॥ 
उ०-ओस्मा में ज्ञानबिकटपों के होने और न होनेका अनुभव करने से ( भी उक्त 
हेतु ) अहेतु है ॥ 

प्रत्येक मनुष्य के आत्मा में ज्ञार्नाचकदपों के होने और न होने का अनुभव होता 
रहता दै । यथा--मैं घट को देखता हूं, ala का अनुमान करता हूं, इत्यादि । इस 
-प्रकार किसी को यह अनुभव नहीं होता कि मुझे शब्द के आवरण की अनुपलब्धि 

है, अतः आत्मसावेद्नीय अथाँ से बाह्य होने के कारण शब्द के आधरण की कटपना 
ठीक नहीं | अच अनित्यसम का लक्षण कहते हैं:- 
J Cr ध AG x oA A 
९०१- सावस्याचुल्यघमापपत्तःसवानत्यत्वप्रसङ्गादानत्यस्तपः ॥ 
पू० -साधर्स्या से ger ध्र्मकी उपपत्ति होनेपर सबमें अनित्यत्व के प्रसङ्ग होने 
से अनित्यसम प्रत्यवस्थान होता है ॥ ; 

_ अनित्य घट के साधर्म्यासे शब्द की अनित्यताको सिद्ध करनेमें सब की अनि, 
त्यता सिद्ध होगी, क्योंकि सद्रूप घट के साथ सब भावों का साधर्म्य है अर्थात्‌ घट 
सतू है तौ आत्मा भी सत्‌ है, अतपच आत्मा में भी अनित्यता की आपत्ति होगी ॥ 

अब इसका SUT देते हैं - 

५०२ साधम्यं सिदे प्रतिषेधाऽसि द्विःप्रतिषेध्यसाधम्याच्च ॥ 


_ उ०-साघम्य से असिद्धि होने पर प्रतिपेध्य के साधर्म्य से भी fada की 


असि द्वि होगी ॥ i a 


जब तुम थोड़े से aarti से aa. का साध्य होना सिद्ध करते हो तौ तुम्हारा 
साभ्रं असाधक हुवा, फिर उससे किया हुवा प्रतिषेध क्योंकर सिद्ध हो सकता हे 
रों कि Ig भी तो प्रतिषध्य के साधर्म्य से प्रवृत्त दोता है अर्थात्‌ जब तुम्हारी द्रि 
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में BART रूप साधम्य शब्द की अनित्यता का साधक नहीं है ते फिर सद्घावरूप 
साधम्य जिस को लेकर तुम हमारा खण्डन करने में प्रवृत्त इवे हो, कैसे तुम्दारे पक्ष 
का साधक हे।गा ? | पुनः इसीकी पुष्टि करतेहें:-- 


५०३ - दृष्टान्ते च साध्यसाधनभावेन प्रज्ञातस्य धर्मस्य 
हेतुत्वात्तस्य चोभयथाभावान्नाऽविशेषः SVM 


उ०-द्ृष्टान्तमें जा घर्म खाध्य साधन भाचसे ज्ञात होताहै, उसके हेतु तथा देने 
प्रकार का होने के कारण अविशेष नहीं II 

दृष्टान्त में जा धर्म साध्य साधन भाव से जाना जाता है, वह हेतु कहलाता है 
और थह दो प्रकार का होता है | किसी से समान और किसी से विशेष । समान 
से साधम्य और विद्येष से Jari हाता है, अतः केवळ साधर्म्य या केवल Gar 
का आश्रय Sat ठीक नहों, क्योंकि ये देने खापेक्ष हैं ॥ 

आब नित्यलम का लक्षण कहते हैं:— 


& er जिम भाव द्‌नित्ये CSE Siew ८ 
१०४ - पनत्यमानत्यमावादानत्य 7नत्यत्वापपत्तानत्यस्तमः ३६ 
पू०-नित्य में अनित्य की और अनित्य में नित्य की भावना होने से नित्यलम 
प्रत्यवस्थान होता है | । हे ee 

“ mez अनित्य है » यह जो प्रतिज्ञा की गई है; इस में यह प्रष्टव्य है कि afa- 
त्यत्व शब्द में नित्य है वा अनित्य? यदि कहो कि नित्य है ता धर्म के नित्य RIA 
से धर्मी शब्द भी नित्य होगा और यदि अनित्य कहे।गे ते भी अनित्यत्व के 
अभाव से qa नित्य सिद्ध हागा ॥ 

अब इस का उत्तर देते हैं:- aes 

aN A A A MLA 
KORE प्रातषच्य [नत्यमानत्यभावादानत्य 
नित्यत्वोपपत्तेः प्रतिषेधाऽभावः ॥ ३६ ॥ 
उ०-प्रतिषेध्य (शब्द) में अनित्यत्व के नित्य Ra से .तथा अनित्य में नित्य की 
gyafi होने से प्रतिचेध का अभाव है I ; ; 

८ शब्द में अनित्यता नित्य है ” इस कथन से प्रतिवादी ने RIE. FET अनित्य 
है।ना स्वीकार कर लिया; फिर नित्यत्व की उपपत्ति से $ शब्द अनित्य नहों ११ यह 
fata युक्त नहीं है, oat कि जब शाब्द में अनित्यता नित्य है तो फिर उस में नित्यत्व 
की उपपर्ति कैली ? और यदि शब्द में नित्य अनित्यता का स्वीकार न Lae wa 
तै भी हेतु के aga से निषेध ठीक adi, अतः यह प्रश्न कि शब्द में अनित्यता 
नित्य है गा अनित्य ? अलुपपत्न है ॥ | - 

अब कार्यासम का लक्षण कहते हैं:- 


५०६ - प्रयत्नकार्याऽनेकत्वात्कार्यंसमः॥ ३७ N 


€ = < 
qo- aami के अनेक प्रकार का है।ने से कार्यासम प्रत्यवस्थान होता FU 


` 
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“gaa के आनन्तरीयकत्ध से शब्द अनित्य है ” इस प्रतिज्ञा में जिस के gaa 
के अनन्तर जे कार्या होता है, चह न होकर होता है और विध्वंस Ha के पश्चात्‌ 
हो कर नहीं रहता, तथा प्रयत्न के अनन्तर किन्ही पदार्थो का स्वरूप लाभ हेता 
आर feral की अभिव्यक्ति होती है ता क्या प्रयत्न के अनन्तर शाब्द के स्वरूप का 
लाभ होता है अथवा अभिव्यक्ति ? इस प्रकार IAA कार्या के अनेक प्रकार का है।ने 
से जे दूषण दिया जाता है, उस को कार्यासम कहते हैं।। अब इस का उत्तर देते हैं।- 


© ~ ~ A 
५०७ कायान्यख प्रयत्नाऽहेतुत्वमनुपलाव्धिकारणोपपत्तेः।।३८॥ 
उ०-( शब्द के ) MNA TA पर अनुपलब्धि कारण की डपएपस्ति से प्रयल्ल 
को हेतुत्व नहीं ॥ 
यदि शब्द्‌ का कारों न माना जावे ता अनुपलब्धिकारण की उपपत्ति से उसकी 
अभिव्यक्ति के लिये प्रयल कारण नहीं हो सकता । जहां प्रयल्ल के अनन्तर अभिव्यक्ति 
होसी है, वहाँ अनुपलब्धि का कारण व्यवधान हेता है, व्यवधान के हराने से प्रयत्न 
के पश्चात्‌ होने चाले अर्थ को उपलब्धिरूप अभिव्यक्ति होती है। शब्द की अनुप. 
` लब्धि का कोई व्यवधान नहीं दीखता, जिसके हटाने से शब्द की अभिव्यक्ति हा | इस 
लिये शब्द उत्पन्न होता है, न कि अभिव्यक्त | इस से सिद्ध है कि कार्यसंम पत्यत 
स्थान अनैकान्तिक होने से असाधक È जातिभेद समाप्त हुवे, अब इन की aap 
लोचना की जाती है।- 
ann 
. ५०८ - प्रतिषेधेऽपि समानोदीषः ॥ ३९ | 
aa में भी समान दोष है ॥ 
यदि अनेकान्तिक हे!ने & कार्यसम असाधक St उस का खण्डन भी अनैका- 
fan होने से साधक नहीं हो सकता, wits बह किसी का निषेध करता है और 
किसी का नहों करता। जैसे शब्द के अनित्यत्वप्क्ष में पयत्न के अनन्तर उत्पत्ति 


० 


खि 
5०९ - सुवेत्रेवम्‌ ।। ४० ॥ 
सर्वत्र ऐसा ही है॥ : 
केवल कार्यसममें ही यह अनैकान्तिकट्य देष प्राप्त नहींहे, किन्तु साध स्टल म 
आदि जा २४ जातिभेद कहे गये हैं, उन सब में इस की प्रसक्ति होती है || प्रतिषे! 
के खण्डन में भी इस की safe होती है । यथाः-- 
$ ANALNO Anas ~ a ~ 
So- प्रातिषेध विप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषवद्दोष ः ॥ ४१ ॥ 
प्रतिषध के विप्रतिषेध में भी प्रतिषेध के दोष के तुब्य दोष है ॥ 
, खण्डन का T करने में भी अनैकान्तिकत्व दे।प का प्रसङ्ग giar है । जैसे 
“शब्द अनित्य है कार्य होने से” यह पहला पक्ष हुब्रा। “ क्राया के अनेकवाधा होने से 
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र भि त 


BERR A 
इस में कार्या a : 
an en पत्यवस्थान उपस्थित दीता है ? यह दूसरा पक्ष है । “ प्रतिषेध 
> वद अ दै ” यह तीसरा पक्ष है । “प्रतिषेध के प्रतिवेध में औ चही दोष” 
~ था पक्ष है ॥ अब पांचवां पक्ष कहते i- 
3११ - प्रतिषेध सदोषमभ्युपेत्य प्रतिषेध विप्रतिषेधे 
थि सद।षमभ्युपेत्य प्रतिषेध विप्रतिषेः 
N : 
TE ताङुज्ञा ॥ ४२ ॥ 
छ पतिषेध के दोपसहित मान कर खण्डन के खण्डन में समान दैप का प्रसङ्ग 
` मताबुज्ञा » दोष आता है ॥ 
a भतिषेध S दूसरे पक्ष ) के सदोष मानकर और उसका उद्धार न करके खण्डन 
खरडन में ( तीसरे पक्ष में ) दोप देने में aaga नाम निग्रहस्थान प्राप्त dat 
है, यहद पांचवां पक्ष है il छडा पक्ष कहते Si 
- f3 ण ose Trine बटर IC 
3१२ - स्वपक्षरक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे ge 
ae] yan a नो INTE 
परपक्षदाषाभ्युपगमात्समानादाष Zid ॥ ४३ ॥ 
अपने पक्ष में दोष की उपपत्ति का देखता हुवा हेतु के निर्देश में ( परपक्ष का 
* उपसाँहार करने पर ) परपक्ष में दोष के खीकार से समान देप होता है ॥ 
स्थापनारूप पहिला पक्ष अपना पक्ष है उस में जब प्रतिषेधवादी ने द्वितीयपक्ष 
रूप देष दिया, उसका उद्धार न करके तृतीय पक्ष का आश्रय Bat अर्थात्‌ प्रतिषेध 
ee में दुषण देना, यह भो अपना उद्धार न कर के पराये दोषको दून्ढनेसे मतानुज्ञाही रही ॥ 
i इन दे।नों gat से सूत्रकार का आशय ag है कि वाढी और प्रतिवादी Baar 
जहाँ तक हो सके अपने पक्ष का ही समाधान करना चाहिये, ऐसा न करके जा Faz 
परपक्ष के खण्डन में di aga हे।ते हैं, वे उन दे।षों को, जा उनके पक्ष में लगाये गये 
हैं स्वीकार कर लेने से aaga नाम निग्रहस्थान में जा पड़ते हैं । जैसे किसी के 
किसी ने चारी का अपराध लगाया, वह उसका निवारण न करके उस के भी चोर 
सिद्ध करने लगे तौ इस से उस के दोप का परिहार क्या हुवा ? किन्तु रूपान्तर से 
उसने अपने देष को स्वीकार कर लिया ।! ‘or 


इति पञ्चमावध्यायस्याद्यमाद्विकेम्‌ ॥ १॥ 


eet Br 


~ ` थ RAINER 


विप्रतिपक्षि ( विरुद्ध amma ) और अप्रतिपत्ति (न समझना ) इन देने के 

` विकहप से अनेक पराजयसूचक निग्रहरूथान उत्पन्न ela हैं, यह प्रथमाऽध्याय Ñ कह 

चुकेहें । अब इस अन्लमि आह्िकमें उनका बिभाग लक्षण और निरूपण किया जाताहे॥ 
पहिले सूत्र में विभाग करते हैं।- .. 


£ 
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५१३ - प्रतिज्ञाहानः प्रततज्ञान्तर प्रतिज्ञावराघः AIA 
सन्यासाहत्वन्तरमथान्तरानरथकमावज्ञाताथमपाथ- 
कमप्राप्तकाल न्यूनभाघक पुन रुक्तमनचुभाषणपज्ञीनमं 
प्रतिभा विक्षेपोमतानुज्ञा पयेनुयोज्योपेक्षणं निरलुयी- 

~ AN ™~ १ पि 
ज्यानुयोगो5पसिडान्तोहेत्वाभासाइच निग्रहस्थातानि ॥१॥ 
. (-प्रतिज्ञाहदानि । २-प्रतिश्षान्तर । ३-प्रतिज्ञाविरोध । ४-प्रतिज्ञासन्यास | 
७. हेत्वस्तर | ६-अर्थान्तर | ७-निरर्थक ८-अविज्ञातार्थ । ६-अपार्थक १०-अप्राप्तकाल 
११-न्यून । १२-अधिक । १३. पुनरुक्त । १४- अनन्ुभापण । १५-अज्ञान । १६-अप्रतिभा 
१७-विक्षेप | १८-मतानुज्ञा । १६-पर्यानुये।ज्योापेक्षण | २०-निरजुयेउयाज्ुयोषग | 
२१-अपसिद्धान्त, ये २१ और ५ हेत्वाभास ये सब २६ निग्रदसथान कहलाते È N 
अब प्रतिज्ञाहानि का लक्षण कहते हैं!- 
A ९ Nes (aN 
५१४ प्रातदृष्टान्तचपाऽभ्यनुञ्ञा CASS NAMRA: ।। २ ॥ 
स्वपक्ष में परपक्ष के धर्म का स्वीकार करना प्रतिज्ञाहानि कहलाती है ॥ 
अपना पक्ष जा स्थापन किया था, उस के छोड़ कर पर पक्ष को स्वीकार 
करळेना प्रतिज्ञाहानि नामक निग्रहरूथांन फददलाता है- 
जैसे किसी ने प्रतिज्ञा को कि “ इन्द्रिय का विषय होने से घट के समान शाब्द 
अनित्य है ” इस पर प्रतिपक्षी कहता हैं कि “ सामान्य (जाति) भी इन्द्रिय का विषय 
है और व तित्य- है, ऐसे ही शाब्द भी नित्य रहेगा » इस पर वादी कहने छगे कि 

“४ ज्ञा जाति नित्य है तौ घट भी नित्य हो » यहां प्रतिपक्षी के पक्ष का स्वीकार और 

अपने पक्ष का त्याग करने से प्रतिज्ञाहानि नाम निग्रहस्थान होता है |। 

अब प्रतिज्ञान्तर का लक्षण कहते है: - 


५१५ - प्रतिज्ञाताथप्रतिषेघे धमीविकस्पात्तदथ निदशः 
प्रतिज्ञान्तरम्‌ We ॥ J 


प्रेतिज्ञात अर्थ के प्रतिषेध होने पर धर्म के विकल्प से उसके अर्थ के faga को 
प्रतिश्ञान्तर कहते हैं ॥ ; 
४ शाब्द अनित्य है घट के समान इन्द्रियका विषय होनेसे » यह प्रतिज्ञात अर्थ 
है, इसका जब प्रतिवादी ने निषेध किया कि जाति भी इन्द्रिय का बिषय है पर वह 
नित्य है, इस प्रकार प्रतिश्ञात अर्थ का निषेध होने पर धर्म के विकल्प से उस के अर्थ 


का निर्देश करना अर्थान्‌ इन्द्रियविंएय जाति asiad पर इन्ट्रियविषय घट asiaa 


नहीं, ऐसे ही शाब्द भी खगत न होने से घट को भांति अनित्य है | यड पर “ शब्द 
अनित्य है ' यह पहिली प्रतिज्ञा थो, पर अब शब्द ashta नहीं | यह दूसरी प्रतिज्ञा 
होगई बस इसीके। प्रतिङ्ञान्तर कहतेहें | प्रतिश्ञारे साधक के हेतु और दृष्टान्त होतेहे, 
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न कि दूसरी प्रतिज्ञा, अतः अपनी पूर्व प्रतिज्ञा को हेतु और दृष्टान्त से सिद्ध न करके 
दूसरी प्रतिज्ञा करने वाळा प्रतिज्ञान्तररूप निग्रहस्थान में जा पड़ता है ॥ 
अब प्रतिज्ञाविशेष का लक्षण कहते हैं:- 

५१६ - प्रतिज्ञ हेत्वोविरोधः प्रतिज्ञाविरोधः ॥ ४॥ 

प्रतिज्ञा और हेतु के ब्रिशोध को प्रतिज्ञाविरोध कहते हैं ॥ 

“ga am से भिन्न है » यह प्रतिज्ञाहै “ रूपादिकं से अर्थान्तर की अनुपल- 
ब्धि ha खे ? यह हेतु है | यहां यह देने परस्पर विरोधी हैं क्योंकि ar ACAIN 
से भिन्न है ते रूपादिकों से भिन्न अर्थ की अनुपलब्धि हीना ठीक नहीं और जा रूपा- 
RAA भिन्न अर्थ की अन्ुपरब्धि हो तौ शुण से भिन्न द्रब्य है, यह कहना नहीं बन 
सकता | यहाँ प्रतिज्ञा और हेतु इन देने में Aara हाने से प्रतिज्ञाविरोध नामक 


eps 


निग्रहस्थान हाता है ॥ अब प्रतिज्ञा संन्याख का लक्षण कहते हे: - 
५१७ - पक्षप्र (ee थ्‌ qag : प्रतिज्ञाः Pile 
१७ - पक्षप्रांतष्धप्रातज्ञाताथीऽपनयन प्रतज्ञासन्यासः USI 
पक्षके खण्डित हे]ने पर प्रतिज्ञ।त अर्थका छेड़देना प्रतिज्ञाखंन्यास कद्दलाताहै | 
“meq अनित्यहै इन्द्रियविषय हे।ने से » ऐसी प्रतिक्षा करने पर दूसरा कहे कि 
“ जाति भी इन्द्रिय का विषय है, पर अनित्य नहीं ” | इसी प्रकार शब्द 
भी इन्द्रिय का विषय हेने से अनित्य agi हा सकता। इस प्रकार अपने पक्ष के 
खणिडत 218 पर वाढी कहने लगे कि “ शब्द का अनित्य कोन कहता है! ” यह 
अपने प्रतिज्ञात अर्थ को छोड़ देना प्रतिज्ञासंन्यास नामक निग्रइस्थान कहलाता है ॥ 
अब हेत्वन्तर का लक्षण कहते हैंः- 
ञ्ज (ON SENN A पिद्धे 
५१८ - आवशष।क्त हता प्राताष 
ON | च्छ NN Co 
।वशषामच्छता हत्वन्तरस्‌॥ & il 
faï अविशेष रूप से कहें हेतु के निषेध करते पर विशेष की इच्छा को जाय: 
उस को हेत्वन्तर कहते हें ॥ | 
ome अनित्य है, बाह्यन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष RIA से » इस सामान्य हेतु का 
` = a t > में i} ५ 
पूर्वोक्त रीतिसे खण्डन करने पर विशेष हेतु का चाहना अर्थात्‌ उस हेतु में और काई 
विशेषण लगाना हेत्वन्तर नाम निम्नदस्थान कहलाता हे ॥ 
; अब अर्थान्तर का लक्षण कहते हैँ:- 
jaak TAA HAT ॥ ७ ॥ 
५१९ - प्रकृतादथाोदप्र।तसम्बद्धायमथान्तरस्‌ 
प्रत ad से सम्बन्ध न रखने वाळे अर्थ के अर्थान्तर कहते हैं ॥ 
u शब्द अनित्य है, उत्पन्न हाने से » यह कह कर कोई कहने लगे कि “ शब्द 
eS = á € 
गुण है और दह आकाशा का है » यह प्रकृत अर्थ से सम्बन्ध न रखने वाला अथान्तर 
नाम ह निप्रदस्थान क लाता है ॥ अत्र निरर्थक का लक्षण कहते हैँः- 
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eo 


५२० - वणेक्रमनिदशवन्निरथकस्‌ ॥ < ॥ 
जा चणों के क्रमनिर्देश के समान है, ag निरर्थक है ॥ 

“क चटतप शब्दनित्य है,जव गडद्‌ शब्दसे कभधघ ढ धष्‌ के à 
समान ? यहां अभिधान और अभिधेय भाव केन होने से Fae निरथेक got का 
निर्देश किया गया है, इस लिये यह निरर्थक नामक निग्रहरुथान है ॥ 

अब अविज्ञातार्थ का लक्षण कहते है; - | 

ALA j 


५२१ - परिषत््रतिवादिभ्यां त्रिरमिहित 
मप्याविज्ञातमविज्ञातार्थम्‌ ॥ ९ N 
सभा और प्रतिवादी से तीन बार कहा गया भी जे नहीं जाना जाय, चह 
अविज्ञाताथ है ॥ | 
जो अर्थवाद्के समय सभा और प्रतिवादीसे तीनबार समक्ाया हुवाभी वादीका 
समक में न आधे अर्थात्‌ शीघ्र या अस्पष्ट उच्चारण किया जावे उस के अविज्ञातार्थ 
निग्रहरुथान कदते हैं | अब अपार्थक का लक्षण कहते हैं; - 
SRE la ° c ; 
५२२ - पाव।पषयायागादऽभ्र तसस्बृद्ाथमपाथकम्‌ Il १०॥ 
पूर्वापरकी सङ्गति न होनेसे जा असम्बद्ध अर्थ TSE उसके अपार्थक कह तेहें॥ 
जिस कथन में अनेक पद और चाक्यौं का पूर्वापर आन्दय नहीं है, वह अर्थ के 
नाशा से अपार्थेक कहलाता है | जैसे दश दाडिम, छः अपूप, कुण्ड, अजा अजिन, 
मांसपिएड इत्यादि असस्ब ढ़ प्रलाप हैं ॥ अब अप्राप्तकाल का लक्षण REF हैं। - 
५२३ - अवयवाबिषयासब्रचनमप्राप्काल्य ॥ ११ ॥ 


अचयच के घिपरत वचन को अप्राप्तकाछ कहते हैं || 


: प्रतिष्ठा आदि जे aa के पांच अवयव कहें जा चुकेहैं, वे क्रमपूर्वक ही प्रयाग 
कये गये पक्ष के साधक होते हैं| उन के क्रम का अनाद्र करके DT पार कर 

का प्रयोग करना अर्थात्‌ पहले प्रतिज्ञा के स्थान में निगमन करना रोर ठ 
द्वशान्त, हेतु और प्रतिज्ञा को कहना या इनके ले।टफेर करना अप्राप्तकाल नामक (ote 
हस्थान कहलाता है || अब न्यून का लक्षण कहते हैं; - 


३२४ - हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ ॥ १२ ॥ 
किखी एक अवयव से हीन को न्यून कहते हैं ॥ 


. प्रतिज्ञा आदि पक्ष के साधक पांच अवयव हैं, उनमें से fka अवयव को छाड 
कप T Ss 
कर सपक्ष साधन करने ळगना हीन नामक निप्रहस्थान कहलाता है ॥ ; 
अब अधिक का लक्षण कहते हैं:- “ 
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५२९ - हेतृदाहरणाइअधिकपधिकस ॥ १३ ॥ 
जिस में हेतु और उदाहरण अधिक हैं वह अधिक फदलाता है ॥ 
जब एक ही हेतु और उदाहरण से कार्य fag हो सकता हो तब अनावश्यक 
अनेक हेतु और उदाहरणों का प्रयाग करना अधिक नामक निग्रहस्थान कहलाता है ॥ 
अब पुनरुक्त का लक्षण कहते हैं:- 


३२६ - RASA पुनवचनं घुनरुक्तमन्यत्रानुवादात्‌ ॥ १४ ॥ 
अडुचाद्‌ को छेड़ कर शब्द और ay के पुनर्नचन को पुनरुक्त कहते हैं ॥ 
अनुवाद्‌ से अन्यत्र एक शाब्द वा अर्थ का चार वाइ कहना पुनरुक्त नामकः 

निग्रदरूथान कहलाता है ॥ अनुवाद Ñ पुनरुक्त नहीं कहलाता | यथा- 

५२७ - अङुवादेत्वपुनरुक्तंशब्दाऽम्यासाद्थविशेषोपपत्तेः ॥१५॥ 
शब्द के अभ्यास से अर्थ faia की उपपत्ति होने से अनुवाद में तौ पुनरुक 

नहीं कहाता ॥ 
अनुवाद में तौ अर्थविशेष की प्रतिपत्ति के लिये शब्दों का पुनर्शचन करना ही' 
पड़ता है, क्योंकि बिना ऐसा किये अनुघाद की सार्थकता हो ही नद्दीं Gaal । AS 
हेतु के उपदेश से प्रतिज्ञा का gastaa निगमन कहदळाता है । अतः अनुवाद में शब्दों 
की पुनरुक्ति पुनरुक्त दोष नहीं कइळाती ॥ 
पुनः पुनरुक्त का ही विशेष लक्षण कहते हैं:- 
५२८ - अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनवचनम्‌ ॥ १६ ॥ 
अर्थापत्ति से सिद्ध का खवाचक् शब्द से पुनर्वचन पुनरुक्त कहाता है ॥ 
८ उत्पत्ति धमक दोनेसे शब्द अनित्य है » ऐसा कहनेसे अर्थापत्ति से यह सिद्ध 
होंगया कि “ अनुत्पद्धिधर्मक नित्य है ” तब पूर्ण वाक्य को कह कर उत्तर वाक्य 


के। कहना भी पुनरुक्त है; क्योंकि अर्थबोध के लिये शब्द का प्रयोग किया जाता है 
जच अर्थागत्ति से वह अर्थ सिद्ध होगया, तब उस के प्रयोग की क्या आवश्यकता है th 


अब अनजुभाषण का लक्षण कहते है 
५२९ - पवज्ञातस्य पारषदा पत्रराभाहतस्याः 
WaT AAA HINT ॥ १७ It 

प्रतिवादी से तीन वार AMA हुवे का भी उञ्चारण न करना अननुभावणः 
कहलाता है ॥ l 

प्रतिवादी के तीन वार जतळाने पर भी जा विज्ञात अर्थ का प्रत्युञ्चारण नहँ 
करता, बह अनज्ञुभाषण नामक निग्रहरूथान में पड़ता है, क्योंकि जब उच्चारणः ही नः 

रेगा ती किसके आश्रय से दूसरे पक्ष का खण्डन करेगा ॥ 


अब अज्ञान का लक्षण कद्दते हैं:- - 
१६ 
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५३० - अविज्ञातश्चाऽज्ञ।नस्‌ ॥ १८ ॥ 

(प्रतिवादी से तीन चार कहे गये अर्थ को भी ) न समझना AARI निग्रहः 
स्थान कहलाता है ॥ 

प्रतिवादी के तीन चार जतळाने पर भी जा किखी बात के! नहीं समझता, बह 
अन्ञानरूप निग्नहस्थान में पड़ता है, क्योंकि बिना जाने कोई किसी का षया खण्डन 
कर सकता है I अब अप्रतिभा का लक्षण कहते हैँ: - 

५३१ - उत्तरस्याऽग्रतिपातिर्तिभा ॥ १९ ॥ 
` उत्तर को प्रतिपत्ति ( सूझ ) न होना अप्रतिभा कहलाती है N 

परपक्ष के fata को sen कहते हैं, उसकी प्रतिपत्ति न होना अर्थात्‌ समय 
पर परपक्ष खएडनके लिये:उत्तरका न Hear अप्रतिभा नामक निग्रहस्थान RATTAN | 

अब विक्षेप का लक्षण कहते हैं; - 

९३२ - कायेव्यासङ्गात्‌ कथाविच्छेदोविक्षेपः I २० ॥ 

आर्यो के व्यासङ्ग ( फैलावट ) से कथा का बिच्छेद विक्षेप कहळाता है ॥ 

जहाँ कार्य को फैलाकर कथाका विच्छेद कियाजाता है अर्थात्‌ ag are दिया 
जाता है, उसे विक्षेप नामक निग्ररूथान कहते हैं | RA यह कार्या मुझे अवश्य करना 
है, इसे पूरा करके फिर प्रकृतविषय पर कहुंगा । तात्पर्य यह है कि प्रस्तुत विषय के 
पूर्णा हुवे विना दूसरे विषय को छेड़ना विक्षेप कहलाता है॥ । 

अब मतानुज्ञा का लक्षण कहते हैँ;- 3 

९३३ - स्वपक्षदोष1म्युपगपात्‌परपक्षदोपप्रसङ्गोमतानुज्ञा ॥२१॥ 

अपने पक्ष में दोष खीकार करनेसे परपक्षमें देषका TAF मताजुज्ञाकहळाती है॥ 

जञा दूसरे के दिये हुवे दोष को अपने पक्षमें मानकर अर्थात्‌ उसका डद्धारकिये 
बिना परपक्ष में दैप लगता है, वह मतानुज्ञानामक निग्रहरूथान में पड़ता है, दूसरे 
पर दाप ZMA से अपने दोष का निवारण नहीं हो सकता || 

अब पर्पनुयोज्योपेक्षण कहते हैं;- 

(aN ~ = x 
५३४ - निग्रहस्थानप्रापस्या“निग्रहः पय्यनुयोज्यापेक्षणम्‌ ॥२२॥ 
निग्रहस्थान में प्राप्त हुवे का निग्रह. न करना पयनुयोज्योपेक्षण कहलाता है ॥. 


जञा उक्त निग्रहस्थानो में से किखी निग्रहरूथान में पड़ गया है उस के यह कह 
कर निग्रहीत न करना कि तू अमुक निम्रहरुथान में आगया है, 


पर्यनयोज्योपेक्षण] 


नामक निप्रहस्थान कहलाता है क्यों कि fada खयं अपना पराजय खीक्रार नही ७. 


करता | यद्यपि जय पराजय की व्यवस्था देना सभा या मध्यस्थ का काम है, तथापि 
१ 


यह जतला देनो कि अमुक पुरुष अमुक aage में पड़ा है, वादी प्रतिब्रांदी का द्व 
काम है ॥ अब निरनुयेज़्यानुयेग का लक्षण कहते हैं;- 
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पश्चमाष्य्याथ आ० 2 १२३ 


५३५ - अनिग्रहस्थाने निग्रहस्थानामियोागो 
निरनुयोज्याबुयोग़ः ॥ २३ ॥ 


जञ निश्रहरूथान नहीं है उस में निग्रहस्थान के अभियोग को निश्जुये।ज्या- 
जुयोग कहते हैं ॥ 

निग्रहस्थान लक्षण के मिथ्याज्ञान Baa जहाँ निग्रहस्थान नहीं है बद्दांभी afa- 
पक्षी को निग्रहीत कहना निरनुयोज्याचुयेग निग्रहर्थान कहलाता है ॥ 

अब अपसिद्धान्त का लक्षण कहते हैं।- 


kaS ~ D Sig 

-५३६ सिद्धान्तमम्युपेत्यापनियमात्कथाप्रसड्री5पांसेद्धान्त २४). - 

सिद्धान्त के मान कर अनियमसे कथां का प्रसङ्ग करना अपसिद्धान्तकहळाताहे। 

किसी शास्त्र फे सिद्धान्त को मान कर उस के नियम विरुद्ध कथा का प्रसङ्ग 
चलाना अपसिद्धान्त नामक निग्रदर्थान कहलाता है । जैसे “ सत्‌ का अभाव और 
असल्‌ का भाव नहीं हेता » इस सिद्धान्त के मान कर कोई पुनः यह कहने छगे 
क्रि ज्ञा पहछे नहीं था ag उत्पन्न हुवा और जा अब है ag विनष्ट होगा इत्यादि अपने 
सिद्धान्त के विरुद्ध प्रसङ्ग छेड़ना अपसिद्धान्त कहलाता है ॥ 

अब हेत्वाभासं का निर्देश करते हैं ॥ - - 

५३७ - हेत्वामासाइच यथोक्ताः ॥ २५ ॥ 

ain हेत्वाभास भी ( निग्रहरूथान ) हैं ॥ 

प्रथमाध्याय के दूसरे आन्दिकमें सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणलम साध्यसम और 
कालातीत, ये पांच हेत्वाभास aia हा चुके हैं | इस si से आचाय ने 
इन का-भी निप्रहस्थार्नो में समावेश किया 2.1 इन के लक्षण वहं पर दिखराये जा 
चुके हैं; इख लिये यहां नहीं लि षे गये I, 


`इति पञ्चमाध्यायस्य द्वितीयमाहिकम ॥ २॥ 
_ समाप्नश्चाऽयं ग्रन्थः 
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इस सूची में सूत्र के आरम्भ का ag जा ऐसे ( ) कोए में छपा है, चहद हमारे 
ज्ञा हमने ग्रन्थ के आरम्भ से समाप्ति तक 


magne के साथ छपे aug का है, 
एक बड़ी सूत्रसंख्या चलाई है, 


उस में अध्याय आन्हिक की आवश्यकता नहां।। 


सूत्र के अन्त में जा ३, ३ Ag हैं, उन में पहला अध्याय का, दूसरा आन्हिक 


का, तीसरा सूत्र की संख्या का है ॥ 


अध्यायशाः agi में व्यस्य न हो, इस लिये केवळ सूत्र के प्रथम वर्ण (अक्षर) 
मात्र में क्रम TESTA, आगे मात्रा वा दूसरे तीसरे अक्षर तक क्रम नहीं चलाया गयाहै॥ 
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x ee T A . S 2 FR, ७ ५ । 
1 सामवेदमाष्यम 


क्रम से मन्त्रों का सूचीपर भी छपाया गया हैं ॥ 
Rage भाष्य का २८ पौड WH पर ६) मात्र AUT २० पॉड पर 


बढ़िया कारा ज़ ५) मात्र èi 


uia छप सस्कृत भाष्पस।हत का 
भूल्य uct भी बढ़ाया गया है । पूर्वा का २५) उत्तरार्ध का 20) 
“S081 का ४५) Bo है । इस पर कमोदान नहों हे।गा N 
i दशन 
१-न्यायदर्दान . भाषानुघाद्‌ सूदय ॥) सजिद्द १) 
qa भाषानुवाद मूख्य ॥) खजिदइ M) 
३-सांख्यदर्शान भाषानुचाद मूल्य १) AAA १॥) 
४-वैशीदिकदश ३ शापानुवाद सूर्य ७) सजिल्द g) 
५-वेद्‌न्तदर्शीत भाषानुचाद्‌ मूल्य १।) सजिरुद्‌ १॥) 
६-मोमांसाद्शात केळ २० सूत्रों का भाष्य मूल्य 7) 


पांचों दशन माषानुवाद ४॥) Alter ५) 
o AATA भाषाभाष्य मुल्य १।) 


संस्कारवाध मूल्य १). 
सस्कारचंद्रिका मूल्य १) 
भास्करप्रकाश चठुथ बार छपा 


' थह बद्दीग्रच्थ हे जिस में go ज्वाळाप्रसाद जी के फैळाये अन्धकार का gr 
किया गया है। SUA पर उठाये हुवे Uiagg का समूल उखाडा हे। = 
faga चदिकधर्म की रक्षा करने के लिये बहुत उपयोगी है gea २) afaa शा) i 


2 देवाकणकाश 
धर्मदिवाकर का उत्तर “ दिवाकरप्रकारा ” हैं अब छठी बार प्रकाशित । मूल्य KE) 
भामप्रश्नत्तरा प्रस्य ॥) 


सब प्रकार को पुस्तक मिल्ने का पता- | oy 
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